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Resumen

El fundamentalismo religioso expresa una creencia religiosa basada en una interpretacion
literal de la Biblia con una exigencia intransigente de sometimiento a una doctrina. El
presente trabajo tuvo como objetivo la adaptacion y validacion de la escala de
fundamentalismo religioso (Altemeyer, 1992), ademas analizar las relaciones existentes entre
el fundamentalismo religioso, el autoritarismo, la orientacién a la dominancia social, la
necesidad de cierre cognitivo y la identidad del rol de género en el contexto argentino. Se
trabajo con una muestra no probabilistica de sujetos tipo, compuesta por 426 adultos entre
hombres y mujeres. El rango etario de los participantes fue de 18 a 69 afios. Los resultados
principales indican propiedades psicométricas adecuadas para la escala de fundamentalismo
religioso asi como para el resto de las escalas. Los resultados obtenidos en convergencia con
estudios previos, confirman la correlacion positiva existente entre el fundamentalismo
religioso y el resto de las variables mencionadas. Se concluye, que la importancia de detectar
actitudes fundamentalistas y autoritarias en la sociedad es debido al impacto que genera en

el comportamiento politico y social de los ciudadanos a fin de elaborar politicas preventivas.

Palabras claves: fundamentalismo religioso, autoritarismo, dominancia social, necesidad de

cierre cognitivo, identidad del rol de género, judios ortodoxos.

Summary

Religious fundamentalism expresses a religious belief based on a literal interpretation of the
Bible with an intransigent requirement of submission to a doctrine. The present work aimed
at the adaptation and validation of the scale of religious fundamentalism (Altemeyer, 1992),
in addition to analyzing the existing relationships between religious fundamentalism,
authoritarianism, orientation to social dominance, the need for cognitive closure and identity
Of the role of gender in the Argentine context. We worked with a non-probabilistic sample
of type subjects, composed of 426 adults between men and women. The age range of
participants was 18 to 69 years. The main results indicate adequate psychometric properties
for the scale of religious fundamentalism as well as for the rest of the scales. The results
obtained in convergence with previous studies confirm the positive correlation between

religious fundamentalism and the rest of the mentioned variables. It is concluded that the
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importance of detecting fundamentalist and authoritarian attitudes in society is due to the
impact it generates on the political and social behavior of citizens in order to formulate
preventive policies.

Key words: religious fundamentalism, authoritarianism, social dominance, need for

cognitive closure, gender role identity, orthodox Jews.
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Introduccion

Durante la década de 1950, un temor que prevalecia en el mundo era la posible propagacion
de ideologias antidemocraticas debido a la rapida expansion del fascismo. El origen del
racismo y el prejuicio fue un importante tema en el mundo académico debido al genocidio
en masa de judios. La preocupacion sobre el potencial crecimiento de los prejuicios, las
ideologias antidemocraticas y el fascismo condujo a la busqueda de una teoria para identificar
a las personas que eran susceptibles a ideologias antidemocraticas (Adorno, 1950).
La historia de la investigacion sobre la personalidad autoritaria surge en gran medida a partir
del final de la Segunda Guerra Mundial y del Holocausto, la misma responde al encargo
hecho por el Comité Judio Norteamericano de rastrear en la sociedad estadounidense todo
posible germen de antisemitismo o incluso fascismo latente (dada la alarma que habia creado
en la comunidad judia el hecho de que el aberrante fendmeno nazi hubiera prendido en una
sociedad culta y técnicamente avanzada como la alemana), con objeto de alertar a la opinidn
publica y tratar de tomar las medidas preventivas que fuesen necesarias, si €s que esas

tendencias llegaran a mostrar un grado excesivo de implantacion (Rodriguez Ibafiez, 2006).

Sin lugar a duda, la segunda mitad del siglo XX representa un contexto socio-politico en el
cual asumen pertinencia los anélisis del comportamiento autoritario, en la medida en que
surgen y se reproducen formas de gobierno sustentados en el nazismo y el fascismo en paises
europeos; asi como regimenes despadticos en América Latina. El interés de realizar el estudio
de la personalidad autoritaria en poblacion norteamericana, tuvo como proposito buscar en
la poblacién aquellos rasgos de personalidad y actitudes favorables a las posiciones
antidemocraticas y la ideologia fascista. Los resultados del estudio aportan una correlacion
significativa entre las actitudes antisemiticas y las tendencias hostiles hacia grupos
minoritarios como los negros, indigenas y grupos religiosos. De esto se desprende que el
prejuicio generalizado estd relacionado con el comportamiento autoritario. También se
subraya como los sistemas socio-econdmicos, a través de agentes socializadores, tales como
la familia, configuran las necesidades humanas y contribuyen al desarrollo de un conjunto de

rasgos con determinadas tendencias (Martin-Baro, 1988).


http://psychology.iresearchnet.com/social-psychology/prejudice/
http://psychology.iresearchnet.com/psychology-research-paper-topics/
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En este sentido, la manifestacion de relaciones sociales en las que predomina la imposicién
de unos sobre otros se presenta como una constante en las sociedades modernas. El enfasis
de relaciones interpersonales, asi como intra e intergrupales de maneras verticales,
centralizadas e impositivas, ha ocasionado problemas sociales que vulneran y obstaculizan
el desarrollo humano y el desarrollo de los grupos e instituciones sociales en el marco del
respeto a la dignidad humana. La expresion de las relaciones sustentadas en el poder que
persigue imponer la autoridad, tiene implicitas condiciones sociales que reproducen
comportamientos autoritarios. El interés de analizar el autoritarismo como fendmeno social
ha sido permanente en las ciencias sociales, desde el advenimiento del nazismo y el fascismo
en Europa en el siglo pasado. Desde las perspectivas psicosociolégicas se han venido
realizando estudios que marcan una corriente de produccion de conocimiento importante para
la psicologia social y destacan las posibilidades de hacer aportes a la superacion de problemas
sociales (Zaiter, 2002).

Asimismo, en los afios 70 comenzaba a emerger una tendencia mundial que luego se
consolidaria en distintas regiones en movimientos religiosos de caracter fundamentalista, en
el mundo arabe, Israel, Estados Unidos entre otros. Mas tarde alrededor de los afios 80 y 90
una segunda ola surgiria en estas mismas regiones pero con caracteristicas diferentes. El
proceso de globalizacion generd repercusiones economicas, y culturales, como la
masificacion de identidades lo cual conllevd a la pérdida de las identidades locales,
nacionales o religiosas como asi también a la pérdida de valores propios y caracteristicos de
cada cultura. Este conjunto de factores facilitd la percepcién del mundo exterior como
amenazante y atravesado por una crisis profunda como resultado de dicho proceso de
globalizacion. El tema cobra relevancia debido a los hechos que se vienen sucediendo desde
el afio 2001 y que se han recrudecido en los Ultimos tiempos y tiene al mundo entero
amenazado y en vilo. Ademas, se ha observado un incremento de conductas autoritarias,
como asi también una predisposicion individual hacia las relaciones inter-grupales
jerérquicas y no igualitarias, lo cual ha generado gran preocupacion en las sociedades
actuales que bregan por cuidar estados democraticos, en los que se promueven politicas
sociales mas equitativas y funcionales en términos de convivencia entre individuos de

diferentes etnias de una misma sociedad.
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De manera tal, los acontecimientos vividos desde el afio 2001 hasta la actualidad han marcado
un hito en la historia, llevando a nuevos planteamientos de distintos niveles en todo el mundo.
El fundamentalismo religioso comenzaba a cobrar protagonismo y ejercer un poder
impensado hace un par de décadas atras. El fundamentalismo religioso es una problematica
mundial en aumento continuo y ha llamado la atencion de numerosos investigadores, quienes
ponen enfasis en la importancia del estudio del mismo, en aras de prevenir los efectos
negativos que produce en las sociedades. Resulta sobre todo alarmante el aumento de los
indices que dan cuenta del resurgimiento de dicho movimiento. Los fundamentalismos han
ido cobrando fuerza dentro de todas las confesiones religiosas y se han vuelto mas visibles,

estratégicos y agresivos (Balchin, 2008).

Del mismo modo, a pesar de los desarrollos tecnoldgicos alcanzados y los importantes
avances cientificos logrados en distintas areas, se siguen divisando actitudes autoritarias, con
cierta tendencia a comprender el mundo en términos competitivos entre los grupos sociales,
generando diversas consecuencias en la sociedad. La presencia de las relaciones sociales en
las que aparece el autoritarismo y en las que prevalece la imposicion de poder de unos sobre
otros se manifiestan como una realidad constante en nuestros dias. Este tipo de actitudes
impregna la interaccion entre los individuos lo que dificulta y vulnera las practicas que
apuntan a fortalecer la democracia (Zaiter, 2002). A nivel mundial se percibe un
recrudecimiento de cierta intolerancia, mas precisamente en Israel, Francia, Bélgica, Estados
Unidos y se teme que se traslade, se acentle y profundice en otros paises de Latinoamérica
y repercuta en la sociedad argentina actual. El estudio del fundamentalismo religioso y sus
relaciones con la orientacion religiosa, el autoritarismo, la dominancia social, la necesidad
de cierre cognitivo y la identidad de rol de género permite inferir posibles consecuencias para

la sociedad, posibilitando en caso necesario gestar programas preventivos.

Es entonces que a partir de las realidades imperantes surge la necesidad de estudiar el
fundamentalismo religioso y el autoritarismo, ya que las condiciones sociales, politicas y
econdmicas en el mundo occidental parecen configurar una posible agudizacion de
tendencias antidemocraticas, la presencia de altos niveles de estas variables obstaculizan el

avance hacia un modelo social. EI desarrollo humano, posibilita la participacion e
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involucramiento de los ciudadanos, favoreciendo lazos de solidaridad e identidad social
(Zaiter, 2002).

Es de interés en el analisis que se presenta revisar los planteamientos tedricos y conceptuales
acerca del fundamentalismo religioso, el autoritarismo, la dominancia social, la necesidad de
cierre cognitivo y la identidad de rol de género, que se han desarrollado en la psicologia
social; asi como considerar el contexto sociocultural y sociopolitico en el cual se da la
pertinencia social a estos estudios. Es motivo de preocupacion cientifica y social la presencia,
en las sociedades actuales, razon por la cual se hace importante atender a las causas socio-
historicas que condicionan las tendencias fundamentalistas y autoritarias y sus evidentes
manifestaciones en el comportamiento social, las cuales se ven reproducidas a través de sus
consecuentes manifestaciones comportamentales que impregnan las relaciones
interpersonales al interno de las instituciones sociales (familia, escuela, estructuras politicas
y administrativas, entre otras) lo cual significa un obstaculo para el impulso de proyectos
sociales que persiguen el fortalecimiento de las aperturas democréticas que sustenten un
Estado de Derecho.

El interés por analizar fendbmenos relacionados con la asuncion del fundamentalismo y del
autoritarismo y la dominancia social, ha hecho posible ir elaborando un conjunto de
planteamientos que arrojan luz acerca de por qué y como se da la imposicion entre los seres
humanos y porqué se asume la sumision. Al analizar estos movimientos fundamentalistas y
autoritarios, desde un enfoque psicosocial, es que se hace referencia a una perspectiva
ideoldgica que valida el reconocimiento de la autoridad y su imposicion a través de la fuerza

y la represion.

Las formas de imponer el poder en la sociedad y la manera en que se asume el poder desde
los grupos sociales representan un &rea temética de gran importancia para las ciencias
sociales, y de especial manera para la psicologia social. En el mundo actual se destacan las
preocupaciones sociales en torno a la trayectoria que, en la dindmica social, sigue el

antagonismo entre modelos democraticos y modelos autoritarios para organizar la sociedad.
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Martin-Bar6 (1989), profundiza en el andlisis del poder social, desde la psicologia social
apunta que el poder se da en todos los aspectos de la vida humana y, desde el punto de vista
de la psicologia social, puede resultar mucho mas interesante analizar su papel en la
configuracion de la vida cotidiana, en los mecanismos de las rutinas, que en los
acontecimientos excepcionales. El poder opera en las relaciones entre padres e hijos, entre
maestros y alumnos, entre patronos y trabajadores. En todos estos casos, los unos tienen
poder sobre los otros, lo que significa que a los hijos, alumnos y trabajadores les toca

obedecer y/o someterse.

Al ampliar sus consideraciones acerca de la manera psicosocial en que el poder se instala en
un determinado contexto social, el autor subraya que uno de los aspectos mas importantes
del poder desde el punto de vista de la psicologia social es su tendencia a ocultarse, incluso
negarse como tal, es decir, como poder, y a presentarse como exigencia natural o razén social.
El poder se transforma en valor que a su vez justifica al poder, negando su influjo o su

exigencia misma (Martin-Baro, 1989).

La imposicion como forma de ejercer el poder impregna las instancias y estructuras sociales;
asi como las formas de interaccion social. Marca los procesos de socializacion y

las relaciones grupales. La presencia de relaciones de imposicion y no democraticas ha sido
puesta de relieve en un conjunto de investigaciones las cuales evidencian, no sélo sus
origenes sociales y su asuncion en la cultura politica y social, sino también su presencia en

las relaciones intergrupales y cotidianas (Zaiter, 2002).

La consideracién del fundamentalismo religioso y la relacién que guarda con el
autoritarismo, la dominancia social, la necesidad de cierre cognitivo y la identidad del rol de
género conlleva a realizar un analisis de las condiciones sociales y psicosociales que la
reproducen en la sociedad, se presentan como importantes problemas de estudio, ya que las
actitudes y comportamientos que sustentan tanto el fundamentalismo religioso como el resto
de las variables mencionadas representan obstaculos para el impulso y consolidacién de las
aperturas democraticas y para todo lo que significa desarrollar una sociedad en la que se

respete a la dignidad humana y se posibilite realizar la participacion social de los ciudadanos.
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Asi, a partir de estos antecedentes se observé la importancia de abordar el analisis de las
actitudes fundamentalistas y autoritarias, en tanto se considero un area de vacancia dentro
del campo de estudio del fundamentalismo religioso. A su vez, se complejizé el analisis del
fendmeno a través de la inclusion de otras variables psicosociales y psico-politicas, en las
que la informacion sobre los judios ortodoxos residentes en CABA es escasa. En funcion de
lo dicho, la investigacion se propuso indagar la presencia de este tipo de actitudes en una
poblacion, que guarda caracteristicas peculiares, y que se encuentra inmersa en una cultura
ancestral y a la vez desafia los embates de la cultura de la sociedad en la cual se encuentra
inserta. De este modo, en este trabajo se revisan acercamientos tedricos e investigaciones que
desde la psicologia social se interesan en los fendmenos vinculados con el fundamentalismo
religioso, la imposicion del poder y de la autoridad en las relaciones sociales. Se analizan las
manifestaciones que dichas variables han tenido en la sociedad de cara a la convivencia de
sujetos de diferentes culturas en una misma sociedad. En este contexto se plantea la presente
investigacion que tuvo como objetivo el estudio del fundamentalismo religioso y su relacion
con el autoritarismo, la dominancia social, la necesidad de cierre cognitivo y la identidad de

rol de género en hombres y mujeres judios ortodoxos entre 18 y 69 afos.

Es por eso, que en primer lugar, en el apartado antecedentes o estado del arte se hace una
revision exhaustiva sobre los aportes cientificos realizados en los altimos afios que
acomparian el marco tedrico, donde se exponen a los principales referentes para comprender

esta problematica.

Posteriormente se plantea las consecuencias del fundamentalismo religioso en distintas areas,
tanto politica como social. Siguiendo la revision tedrica, se describen las principales variables
con las cuales el fundamentalismo religioso presenta correlaciones significativas, ellas son
el autoritarismo, la dominancia social, la necesidad de cierre cognitivo y la identidad de rol
de género. Se analizan, luego, las relaciones entre el fundamentalismo religioso y cada una
de las variables mencionadas, para luego comprender su influencia e interaccion, y se
exponen las repercusiones de las mismas en la sociedad que luego desde la Psicologia Social,

ha permitido una comprension cabal al tema en cuestion.
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Se parte, en el Primer capitulo por una descripcion del escenario politico y social que dejaron
la Primera y Segunda Guerra Mundial, que fomentaron la aparicion de politicas desiguales y
totalitarias. La consolidacion de Hitler en el poder reforzo este tipo de politicas autoritarias
y la aparicion del fascismo y el prejuicio. Estos hechos histéricos marcaron el contexto
politico y social que dieron lugar al surgimiento de movimientos autoritarios y cabida al
fundamentalismo religioso. Se desarrolla los inicios del estudio del autoritarismo junto con
la investigacion llevada a cabo por el Instituto de Berkley. La situacion social imperante
sumada a los distintos acontecimientos politicos impulsa el surgimiento del

Fundamentalismo religioso permitiendo que el mismo siente sus bases.

En el capitulo Dos se propone una comprension del fundamentalismo religioso a través de la
orientacion religiosa, para lo cual se parte de los origenes del Fundamentalismo religioso y
se plantea los estudios desarrollados por Altmeyer y Hunsberger como principales referentes
del mismo. La construccion de la escala del Fundamentalismo religioso permitio llevar a
cabo numerosos estudios que vinculan el fundamentalismo religioso con variables
psicosociales como el autoritarismo, la dominancia social, la necesidad de cierre cognitivo y
la identidad del rol de género. La Psicologia de la religion comenzo sus investigaciones
acerca de la multidimensionalidad de las actitudes religiosas con lo cual se llega al concepto
de orientacion religiosa que posibilitd una comprension cabal del Fundamentalismo
religioso. A partir de la evaluacion de la Orientacion Religiosa se plantea sus correlaciones
con el Fundamentalismo religioso, el Autoritarismo, la Dominancia social, la Necesidad de
cierre cognitivo y la Identidad del rol de género. En base a los resultados obtenidos y al
desarrollo tedrico alcanzado, se describen los rasgos peculiares de los sujetos

fundamentalistas.

Luego, en el Tercer capitulo se aborda la relacion del Fundamentalismo religioso y los
derechos politicos, que conllevo al abordaje del Autoritarismo y sus vinculos con el
Fundamentalismo religioso. Asimismo, también se desarrolla las dimensiones del
autoritarismo, la sumision autoritaritaria, la agresion autoritaria y el convensionalismo. A
partir de la construccion de la escala del Autoritarismo, se llevaron a cabo numerosas

investigaciones al respecto que revelaron la correlacion del Autoritarismo con el
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Fundamentalismo religioso, la Dominancia social, Necesidad de cierre cognitivo e Identidad
del rol de género. Ademas, los antecedentes reflejan la directa relacion que el Autoritarismo
tiene con la Dominancia social. En este sentido, se llevd a cabo el estudio de la Dominancia
social en este contexto, en la que se parte del desarrollo de la Teoria de la Dominancia Social
y sus vinculos con el Fundamentalismo religioso. Se plantean los mecanismos que producen
y mantienen las jerarquias sociales, en tanto que la religiosidad y la Dominancia social
muestran sus vinculaciones y puntos en comun que comparten. Es entonces que la evaluacion
de la Dominancia social permitié acceder a un importante nimero de investigaciones que

aportan mayor comprension a los temas en cuestion.

En el Cuarto capitulo se expone la relacion y los vinculos que presenta el Fundamentalismo
religioso con la Necesidad de cierre cognitivo. Se plasma los inicios del estudio del
constructo y la relacion entre Motivacion y Cognicidn, mostrando su desarrollo. Desde la
construccion del constructo de Necesidad de cierre cognitivo se postula la relacion que el
mismo tiene con los grupos. Ademas, se plantea que la construccion de la realidad también
se vincula con el Fundamentalismo religioso. La construccién de la escala de Necesidad de
cierre cognitivo dio lugar a realizar estudios que mostraron sus vinculos con variables
psicosociales, como el Fundamentalismo religioso, el Autoritarismo, la Dominancia Social y
la Identidad del Rol de Género. En este sentido, se plantea el desarrollo de la Identidad del
Rol de Género, y cdmo interactia de manera directa con la cultura. En tanto, que se pone de
manifiesto los rasgos generales compartidos por hombres y mujeres a través de distintos
grupos sociales. De tal modo, se plantea las construcciones sociales que el Fundamentalismo
religioso sostiene desde sus bases. Asimismo, se postula que desde la evaluacion de la escala
de Identidad del rol de género se llevaron a cabo investigaciones que ponen de manifiesto
sus vinculos con la Religion y el género ademas de mostrar su correlacién con las variables

psicosociales en estudio.

En el capitulo quinto se enfoca el problema de investigacion para luego plantear los objetivos

y las hipétesis de la misma.
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En el sexto capitulo se desarrollan los aspectos metodoldgicos de la investigacion. En primer
lugar, se analiza la fiabilidad y la validez de constructo de la escala de Fundamentalismo
Religioso (FR), a través de un analisis factorial confirmatorio. Asimismo, se analizan también
las propiedades psicométricas de las escalas RWA, SDO, NCC e IRG, para luego analizar
las relaciones entre las variables con el Fundamentalismo Religioso, por medio de la
estadistica multivariada. A su vez se presenta el Modelo SEM del FR, un modelo teorico
acerca de como se relacionan las diferentes variables con las que se trabajé en este estudio,
es decir, el Fundamentalismo religioso, el Autoritarismo, la Dominancia Social, la Necesidad
de Cierre Cognitivo y la Identidad del Rol de Género.

En el capitulo séptimo se exponen los resultados de todo el trabajo. Los resultados de los
cuestionarios se muestran en tablas y graficos. A continuacion en el octavo capitulo se
discuten los resultados obtenidos junto con los antecedentes y el desarrollo tedrico de cada

una de las variables en estudio.
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CAPITULO |

Contexto politico y social del surgimiento del
autoritarismo, fascismo, antisemitismo y
fundamentalismo
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1.1 Primeray Segunda Guerra Mundial: escenario politico y social que dan origen a los

movimientos fascistas, antisemitas y autoritarios
En 1914, estall6 en el corazon de la Europa civilizada una guerra extremadamente barbara
que durd mas de cuatro afios y que puso fin a lo que Zweig (2002) llamo “el mundo de ayer”
los grandes imperios continentales (aleman, austro-hdngaro, otomano y zarista), el
parlamentarismo decimononico, la economia liberal del laissez faire, los imperios coloniales
de las potencias euro-atlanticas (Reino Unido, Francia, Holanda, Portugal y Espafia) y la fe
moderna en el progreso irreversible de la razdn, la justicia y la paz. En los primeros meses
de la guerra, las poblaciones de los Estados enemigos y sus principales partidos politicos
(fuesen conservadores, liberales o socialdemdcratas) aplaudieron mayoritariamente a sus
gobiernos y se entregaron a una entusiasta movilizacién social, no solo mediante el
alistamiento militar y la economia de guerra, sino también mediante la propaganda cultural.
En efecto, las élites intelectuales y profesionales (filésofos, historiadores, cientificos,
escritores, artistas, periodistas, abogados, médicos, ingenieros, etc.) emprendieron su propia
guerra ideologica, con toda clase de manifiestos, libros, articulos, obras artisticas, mitines,
etc. Ciertamente, hubo también algunos intelectuales antibelicistas, pero tuvieron escaso eco
y ademas fueron acusados de traidores tanto por los germanofilos como por los aliadofilos
(Zweig, 2002).

La confrontacion entre los imperios centrales (Alemania y Austria-Hungria) y los paises
aliados (Francia, Reino Unido y Rusia), a los que luego se unieron Bulgaria y el imperio
otomano (junto a los imperios centrales), e Italia, Jap6n y Estados Unidos (junto a los
aliados), fue tan terrible que enseguida acabd con el primer ardor guerrero y con su
idealizacion romantica, porgue la nueva “guerra total” ya no distinguia entre objetivos civiles
y militares, y porque ademas dispuso de unos ejércitos inmensos (mas de 70 millones de
militares movilizados) y de unas nuevas armas (tanques, aviones, gases toxicos, etc.) con una
capacidad de destruccion sin precedentes, gracias al desarrollo combinado de la moderna
maquinaria estatal, industrial y tecno-cientifica. Hubo unos 20 millones de muertos, y mas
de la mitad fueron civiles. Y tras la guerra quedaron los mutilados, los traumatizados, los
huérfanos, las viviendas e infraestructuras destruidas, las economias deprimidas, la

arrogancia de los vencedores, el resentimiento de los vencidos y unos regimenes politicos
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sometidos a conflictos internos, golpes de Estado y revueltas mas o menos revolucionarias.
La experiencia de esta guerra fue tan traumatica que incluso puso en cuestion el concepto
mismo de “experiencia”, en cuanta transmision generacional de lo vivido. Los afios
comprendidos entre 1914 a 1918 han tenido una de las experiencias méas atroces de la historia
universal (...) Entonces se pudo constatar que las gentes volvian mudas del campo de batalla.
No enriquecidas, sino mas pobres en cuanto a experiencia comunicable (...) (Benjamin 1973,
p. 165-173).

Por eso, los ciudadanos europeos que sufrieron “una de las experiencias mas atroces de la
historia universal” la llamaron la Gran Guerra o la Guerra Mundial. Los americanos, en
cambio, la vivieron con cierta distancia y prefirieron llamarla la Guerra Europea (Traverso,
2009). En la actualidad se la conoce como la Primera Guerra Mundial, porque tras los
agitados afios veinte y treinta, idealizados como la belle époque, estall6 la Segunda Guerra
Mundial (1939-1945), que en cierto modo fue la prolongacion y radicalizacion de la anterior;
porgue en esa nueva guerra volvieron a enfrentarse los mismos enemigos (aunque algunos
paises cambiaron de bando, como la Italia de Mussolini y el Japon de Hirohito, que se unieron
a la Alemania de Hitler); y porque a las victimas de la “guerra total” se afiadieron las de los
“Estados totales” o “totalitarios”, con sus campos de concentracion y de exterminio, lo que
hizo de esta guerra la mayor y mas mortifera de toda la historia de la humanidad (entre 50 y
70 millones de muertos) y la que expulsé a mas personas de su hogar (unos 60 millones).
Ademas, en la época de “entreguerras” no s6lo se vivid el crack financiero de 1929 y la
consiguiente Gran Depresion de los afios treinta, sino que también se produjo la
“brutalizacion” de todas las relaciones sociales (entre naciones, entre clases sociales, entre

ideologias politicas, etc.) (Mosse, 1999).

En esas dos décadas, se multiplicaron las revoluciones (comenzando por la revolucion
bolchevique de 1917), las huelgas del movimiento obrero, los atentados terroristas contra
politicos, empresarios y financieros, las bandas de matones patronales contra los lideres
sindicales, los movimientos de masas disciplinados y militarizados, las guerras civiles (como
la Guerra Civil espafiola de 1936-1939, que fue utilizada por Hitler y Mussolini como un

preludio de la Segunda Guerra Mundial) y los regimenes totalitarios de diverso signo politico
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(fascista, nazi, estalinista, franquista, etc.). Por todo ello, en los Gltimos afios los historiadores
han considerado las dos guerras mundiales y el periodo transcurrido entre ellas como un ciclo
historico unico, al que han dado el nombre de Guerra Civil Europea, porque durante méas de
treinta afios desgarrd a todo el continente en una serie encadenada de guerras, revoluciones,
deportaciones y genocidios, de la que forman parte el fascismo italiano, el nazismo aleméan
y el comunismo soviético, pero también la Guerra Civil espafiola (1936-1939) y el régimen
totalitario de Franco (1939-1975) (Nolte 2001; Hobsbawm, 2012; Furet, 1995; Furet y Nolte,
1999; Preston, 1995; Traveso, 2009; Comellas, 2010; Casanova, 2011).

El concepto de “guerra civil europea” ha sido utilizado para defender interpretaciones
historiogréaficas y politicas muy diferentes. La historiografia sobre la Gran Guerra ha pasado
por tres etapas, tal y como han sefialado Antoine Prost y Jay Winter (2004) que desde 1918
hasta 1945, predominaron los estudios de historia politica, diplomatica y militar, que se
basaban en documentos oficiales y que trataban de identificar a los culpables del conflicto;
tras la Segunda Guerra Mundial, y por influjo de la escuela de los Annales, se inicia una
historia social de la guerra que comienza a interesarse por los combatientes y los civiles, por
las complejas relaciones entre guerra de naciones, luchas de clases y revolucion social, y por
la continuidad entre las dos guerras mundiales, consideradas como una sola “guerra de treinta
afios”; finalmente, desde mediados de los afios setenta, paralelamente al “giro cultural” que
se estaba dando en el conjunto de la historiografia y de las ciencias sociales, comienzan a
proliferar los estudios sobre las dimensiones culturales de la guerra e incluso comienza a
hablarse de las “culturas de guerra”, en las que tuvieron un papel muy importante los
intelectuales, escritores, cientificos, artistas, etc. En este marco se inscriben los recientes
estudios sobre el papel de los intelectuales en la Gran Guerra y, mas alla de ella, en el

conjunto de la Guerra Civil Europea (Prost & Winter, 2004).

Algunos de los intelectuales europeos que vivieron en la primera mitad del siglo XX fueron
muy conscientes de estar asistiendo a una guerra civil europea, pues no se trataba solamente
de un conflicto internacional entre Estados, sino también de un conflicto civil transnacional

o0 continental que era interior a todos los Estados europeos y que enfrentaba violentamente a
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clases sociales, ideologias politicas, modelos socio-econémicos e incluso concepciones del

mundo, como la Kultur germanica y la Civilization anglo-franco-latina (Traverso, 2009).

Polanyi en 1944 explico en su libro La gran transformacion (Polanyi, 1989, 2014), como el
liberalismo econdmico del siglo XIX y su utopia del mercado universal autorregulado habia
socavado las bases sociales del propio capitalismo y, por ello mismo, habia dado lugar a
“contramovimientos” de muy diverso signo y a la “gran transformacion” sufrida por Europa
en la primera mitad del siglo XX, la Gran Depresion econdmica de la década de 1930, los
primeros gobiernos socialdemadcratas y de Frente Popular, los regimenes totalitarios de signo
fascista y comunista, y, finalmente, las dos guerras mundiales en las que se habian enfrentado

naciones, clases sociales, ideologias y bloques geopoliticos opuestos.

Por su parte, la pensadora judeo-alemana Arendt (1981), en Los origenes del totalitarismo
presenta la Gran Guerra como la “explosion” del Viejo Mundo, como la crisis irreparable de
la modernidad europea, como el derrumbe no so6lo de los grandes imperios continentales y
coloniales, sino también de la idea moderna del Estado-nacion soberano, y, por tanto, de una

ciudadania y unos derechos humanos asociados a la pertenencia nacional.

Por eso, Arendt describe los afios veinte y treinta no como un intervalo de paz sino como un
encadenamiento de “guerras civiles” mas crueles y sangrientas que las antiguas “guerras de
religion”, cuya culminacion fue una nueva guerra mundial todavia mas devastadora que la
primera. A pesar de que Espafia se declar6 oficialmente neutral, los partidos politicos y los
intelectuales espafioles participaron muy activamente en la guerra ideoldgica y cultural, y se
dividieron internamente entre germandfilos, aliaddfilos y europeistas. EI nazismo, el
holocausto , el marxismo y la cuestion judia, el exilio de los judios alemanes, la reflexion de
los intelectuales sobre Auschwitz, los debates en torno al concepto de totalitarismo, la
relacion entre memoria, historia y politica, y, por supuesto, la “guerra civil europea”, han
generado situaciones politicas y personales sumamente complejas a las que tuvieron que
enfrentarse los protagonistas de los hechos, fuese cual fuese su nacionalidad, su religién, su
clase social, su sexo, su edad, su ideologia politica, sumado a los aspectos sociales, la

secuencia de la guerra, los tipos de combatientes y de violencia, la guerra contra los civiles
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y el modo de juzgar y tratar a los enemigos. Cabe recordar que en 1915 tuvo lugar en Turquia
un hecho inédito en la historia, un terrible genocidio que culmind con una serie de
persecuciones y asesinatos de la poblacion armenia por parte del gobierno turco que significo
el exterminio de 1.200.000 armenios. Este fue un caso paradigmatico como antecedente que
los nazis registraron y que utilizaron a su vez para planear el exterminio de la poblacion judia.
Al no haberse producido una fuerte reaccion internacional, ninguna accion condenatoria o de
rechazo mundial ante semejante masacre se habia eliminado una valla moral y ética que
permiti6 la eliminacion de los judios europeos y la de otros grupos étnicos sin mayores
problemas para los asesinos. La atmoésfera imperante propicié la discriminacion y el
antisemitismo generando la indiferencia y el abandono de los principios y valores mas

elementales para que un acontecimiento de tal caracter haya tenido lugar (Arendt, 1981).

1.2 El prejuicio hacia los judios y el comienzo de politicas desiguales y totalitarias

Existe un viejo prejuicio de la humanidad con mas de dos mil afios de antiguedad: el
antisemitismo. Segun Biermann, (2005) en determinados momentos historicos y politicos
este prejuicio se ha manifestado con fuerte virulencia, en otros se ha mantenido latente, sin
embargo, nunca ha desaparecido. El concepto de antisemitismo se populariza a finales del
siglo XIX y se construye bajo pardmetros pseudocientificos de raza en el esfuerzo por
diferenciar a la comunidad judia. Es decir se hace referencia a una comunidad que participa
activamente en las distintas sociedades, aunque siguiendo dos tendencias distintas, una de
asimilacién y otra de integracion. Ante esta situacion, el prejuicio convierte a los miembros
de esta comunidad en sospechosos de engafiar y conspirar contra la nacién en pro de sus

intereses.

De ahi que ya a finales de siglo se hayan presenciado distintos pogromos o discriminaciones.
Sin embargo, ello no significa que anteriormente no se manifestase un rechazo contra la
comunidad judia. EIl primer prejuicio existente es de caracter religioso durante la época
medieval. Esta relacionado con la idea de deicidas y también de usureros dado que eran los
unicos que podian trabajar como prestamistas, a pesar de que la mayoria eran de condicion
modesta y nada tiene que ver con el oficio de banquero o del crédito. Ante esta trayectoria

de un prejuicio que muta con la historia, el Nazismo no nace de la nada, sino que se nutre de
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él. El crack del 29 tiene una fuerte repercusion sobre Europa y da alas a partidos populistas
que convierten a la comunidad judia en chivo expiatorio del malestar econémico y social
existente. Una vez en el poder se instauran progresivamente leyes represivas y
discriminatorias, aunque los principios enunciatorios ya estaban presentes en la obra “Main
Kampf” de 1920 (Traverso, 2009).

El holocausto y el prejuicio jude6fobico que se da a lo largo de la historia concierne a toda
la humanidad porque ataca directamente a los principios democraticos al segregar,
discriminar e incluso exterminar a un grupo humano. No caben dudas que los antecedentes
del genocidio més grande sufrido por el Pueblo Judio, en la historia de la humanidad, pueden
ser hallados en el periodo transcurrido entre fines del Siglo XIX y el periodo previo al

surgimiento, ascenso al poder, expansion y derrota del nazismo (Pulido-Rodriguez, 2016).

1.3 Aspectos historicos. La influencia de la teoria de Darwin

El antisemitismo europeo fue adquiriendo importancia y fuerza a finales del siglo XIX, al
presentarse la crisis del liberalismo y los cambios sociales y econdmicos inducidos por la
Revolucion Industrial. Ante todo en el campo de las ideas y en el interior de los movimientos
nacionalistas, monarquicos y conservadores, antiliberales y anticapitalistas, se fue
cristalizando un sistema ideolégico que presentaba una explicacién y una salida a los
problemas mundiales. Lo verdaderamente peculiar en todo esto fue cdmo este sistema se
centrd en una doctrina racista bioldgico-determinista, siendo el concepto de raza el principio
explicativo supremo de la historia mundial, la clave central historica, ideoldgica y politica
(Hofer, 1957).

Muchos racistas intentaron encontrar una supuesta base sélida en los planteamientos del
darwinismo. Darwin (1989) escribié sobre la lucha por la sobrevivencia en el sentido
bioldgico. Sus ideas fueron tergiversadas por los llamados social darwinistas, quienes
excluian toda consideracion humanitaria, pues esta impedia la seleccion auténtica v,
consecuentemente, imposibilitaba el exterminio de débiles y enfermos. Sostenian que la
suprema ley del Estado y la Sociedad eran la seleccion del fuerte y el exterminio del débil en
la guerra y en la vida diaria. Una corriente antropoldgica sostenia la superioridad de la raza
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blanca frente a la poblacién no-europea. También buscaba sustentar cientificamente el odio

a los judios.

El libro del conde Gobineau de 1855 “La desigualdad de las razas humanas”, tuvo una gran
difusion, afirmaba que la historia Gnicamente esta determinada por las leyes de la raza y de
la sangre. Sus seguidores Georg Vacher de Lapouge, Edouard Drumont, Adolf Wahrmund,
Eugen Duhring, Wilhelm Marr, entre otros, en sendos libros exigian el exterminio de los
judios para asegurar la pureza y el dominio (Herrschertum) de los arios. Estas ideas se
reforzaban con la crisis econémica de 1870 y la renovacion de las ideas nacionalistas
alemanas (Cohn, 1983).

1.4 Hitler y el poder

El antisemitismo hitleriano no se traduce solo en el odio basado en prejuicios o ignorancia,
sino ante todo en la violencia como préctica permanente, fomentada e inducida y legalizada
por el Fuhrer (Hofer, 1957). Para Hitler, el Estado es un medio para alcanzar el fin, que es la
conservacion de la existencia racial (aria) del hombre. De ningin modo existe una igualdad
racial, sino méas bien una desigualdad, con un valor mayor o menor. Este conocimiento
conduce a fomentar la victoria del mejor y del mas fuerte, y a exigir el sometimiento del mas
malo y méas débil. La existencia del ario estd intimamente unida a la cultura y civilizacion
humanas. El atentar contra la existencia del portador de la cultura (ario) es el peor de los
crimenes. Para Hitler, aplicando las ideas de un darwinismo vulgar, la vida de los hombres y
de los pueblos se convierte en una lucha sin fin de vida o muerte, donde vence el mas fuerte

y el mas débil estd condenado a sucumbir.

El punto nuclear del pensamiento hitleriano, como se encuentra en Mein Kampf, es su teoria
racista: el problema de la raza como elemento primigenio de todo acontecer histdrico, de toda
formacion estatal y cultural. En su libro, define a la raza como substancia bioldgica, conforme
a la sangre, un componente organico y animico-espiritual. Esta concepcion atraviesa todos
sus planteamientos: organizacion del Estado, propaganda, educacion, politica econdmica,
politica exterior. Afiadiendo que hay que conservar pura a la raza aria, extirpando todas las

basuras judias que son plagas espantosas. Los judios no solamente son razas inferiores, sino
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la «anti-raza» (Gegenrasse), que se ha propuesto la meta de «manchar y destruir» la raza aria
(Hofer, 1957). En este escenario de desigualdades sociales, politicas y econdmicas,

conllevaron a pensamientos absolutos, con marcados desequilibrios sociales.

1.5. Contexto politico y social que originaron la aparicién de movimientos autoritarios
y fascistas

La emergencia del fascismo se relaciona con procesos de concentracion y centralizacion
concomitantes a la creciente monopolizacién del capital, la competencia entre las potencias
capitalistas rivales, los cuales constituyen un intento por revertir y sofocar las olas
revolucionarias marxistas que se presentaban en Europa durante y después de la Primera
Guerra Mundial. El fascismo es definido como: “la expresion politicamente organizada de
las estructuras del caracter del hombre medio, de una estructura que no esté ligada ni a
determinadas razas ni naciones ni a determinados partidos, sino que es general e
internacional” (Reich, 1981, p. 11).

La fuerza de la combinacién de “nacionalismo” y “socialismo” antimarxista es evidente en
la “religion politica” (Gentile, 1973) del fascismo y la evocacion de estos “mitos
movilizadores” no pasaban por la razon, sino por las “emociones”. Reich plantea una
valoracion muy perspicaz del papel de la manipulacion de lo irracional en la politica, y de la
fuerza social del irracionalismo expresada en el movimiento nazi: “Hitler revela la fuerza

social de la fantasia” escribe con agudeza (Dahmer, 1983, p. 280).

Se distingue claramente el aspecto “revolucionario” del fendmeno. No se trata de que la
ideologia fascista sea meramente de derecha o conservadora, 0 quiera retornar a un orden de
cosas anterior, sino que moviliza anhelos de cambio de sus sujetos: “las masas de base del
fascismo son de indole subjetivamente revolucionarias y objetivamente reaccionario”
(Dahmer, 1983, p. 281).

Dimitrov (1928) reconoce la existencia de un fascismo construido “desde abajo” (lItalia)
define al fascismo como la “dltima fase de la dominacion de clase de la burguesia” y no

obstante que se destaca el uso del nacionalismo y de la colaboracion de clases por parte del
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fascismo no hay reconocimiento alguno del &nimo revolucionario que forma parte del mito
movilizador del movimiento, al menos en esa época. Ademas, Dimitrov, en la linea de la
caracterizacion del “social fascismo” plantea que hay “completo acuerdo ideoldgico y
politico con el fascismo” por parte de las dirigencias sindicales reformistas, lo que en buena
ley hacia imposible cualquier alianza contra el fascismo (Dimitrov, 1976).

En el contexto aleman, el ascenso del nazismo es congruente con la presencia de un clima
social y cultural predominantemente conservador y autoritario. Mosse (1964) analiza con
mucha claridad este ambiente politico, social y cultural que llega a incubar al fenémeno nazi,
que conlleva a movimientos totalitarios en los cuales predomina la dominancia de unos sobre
otros.

Asimismo, Gentile (1973) expone acerca del fascismo italiano una serie de ideas que son
también directamente aplicables al nazismo. Destaca la dimension cultural del fascismo y su
propuesta, llevada a la practica, de: “una cultura fundada en el pensamiento mitico y en el
sentimiento tragico y activista de la vida, que es concebida como manifestacion de la
voluntad de poder en el mito de la juventud como artifice de la historia y en la militarizacion

de la politica como modelo de vida y de organizacién colectiva” (p. 25-26).

Hitler se planteaba acerca de como llegar a las masas, para lo cual su estrategia consistia en
apelar a sentimientos nacionalistas, pero organizando al movimiento con métodos similares
a los de los partidos marxistas, lo que, de paso, lo llevaba a superar ampliamente a otras
organizaciones politicas alemanas de derecha que bebian en las mismas fuentes ideoldgicas
y culturales pero que no podian lidiar con el empuje nazi, y la clave de su éxito era la
estructura autoritaria y el miedo a la libertad caracteristicas de las masas en la sociedad
industrial (Fromm,1968).

Por su parte, Reich (1981) efectta un analisis profundo de la clase media, sefialando que es
la base del partido nazi hasta el afio 1932, en que esta base se masifica. Esta clase media, en
el contexto de la crisis de los afios veinte, esta acostumbrada a depender de la estructura de
un estado autoritario, y a “mirar hacia arriba” a la vez que le tiene terror a la

proletarizacion. Entender su problematica implica ubicarla en tres niveles: uno de su
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insercion en el modo de produccion, otro concerniente a su situacion social, y el Gltimo
ubicado en la familia. Aungue los sectores medios estuviesen en franco deterioro en el
contexto socioecondémico, su situacion social proporcionaba una serie de claves de status y
de identificacion que la separaban de las masas obreras, y en la familia se ubicaba una
socializacion en la obediencia, y de una angustia religiosa que se inclinaban en una direccién

muy conservadora (Reich, 1981).

Por eso, los mecanismos psicosocioldgicos que funcionan tan bien para la experiencia
religiosa serian directamente aplicables a la psicologia de masas del fascismo. La lucha
contra este misticismo, no puede darse sélo en el terreno intelectual. Strasser, lider nazi de
masas, advertia a principios de los afios treinta a los marxistas: “vuestro error fundamental
es que negais u os burlais del alma y del espiritu, que son los que todo lo mueven” (Reich,
1981, p. 36). Precisamente el gran logro del nazismo es el de llevar adelante una “revolucion
0 renovacion espiritual”, apelando a las raices culturales e intelectuales conservadoras, y de
manera decisiva al antisemitismo como arma ideoldgica, mientras deja intacta la estructura

socioecondmica de explotacion.

Estas situaciones sociales marcaron el rumbo de los estudios sociales y psicoldgicos que
comenzaban a dar los primeros pasos para que la Psicologia iniciara sus investigaciones en

esas areas conflictivas.

1.6 Primeras investigaciones en estudios sociales y psicoldgicos

La Psicologia Politica de los afios setenta surge apoyandose en la significacion de tres
grandes temas de estudio. En primer lugar, el estudio de las actitudes sociales que tenia ya
una tradicion de varias décadas, y que representa indudablemente el analisis de problemas
politicos bajo la perspectiva psicoldgica; por ejemplo, los anélisis factoriales de Thurstone
(1934) sobre radicalismo-conservadurismo Yy nacionalismo-internacionalismo, o las
investigaciones de Newcomb (1943) sobre cambio de actitudes politicas. En segundo lugar,
los estudios desencadenados alrededor de la Segunda Guerra Mundial para intentar entender
y analizar el fendmeno nazi y el genocidio desarrollado en el interior de paises cultos,

estudios que tienen su representacion mas caracteristica en la Personalidad autoritaria, de
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Adorno y colaboradores (1950). Y, en tercer lugar, la investigacién sobre las dimensiones
psicologicas de la conducta de voto, puesto que ese comportamiento de participacion politica
es uno de los fundamentos de los sistemas democraticos occidentales (Campbell et al., 1960).
Cabe destacar que los estudios sobre actitudes sociales, el interés por el autoritarismo y el
genocidio, y la investigacion sobre conducta de voto, no constituyen en absoluto el contenido
fundamental ni exclusivo de la Psicologia Politica. Estos tres temas tienen fuerza social
suficiente como para justificar el surgimiento de una nueva disciplina, cuyo contenido real
es mucho mas amplio y cuyas implicaciones psicoldgicas van mucho mas lejos de esa

problemética concreta (Seoane & Rodriguez, 1988).

Quiza no haya nada que caracterice mejor el comportamiento historico de los pueblos que su
actividad politica. Mas aln, es posible que la politica, en el sentido etimoldgico del término,
constituya auténticamente la historia de los pueblos.

En este sentido, los diferentes vericuetos de la historia, por los distintos intentos que hizo el
hombre no sélo por comprender su propia naturaleza, sino también por crear organizaciones
politicas, en unos casos para controlar sus perversas tendencias naturales (periodo de la
llustracion), en otros para que éstas sean las que le pervierten (periodo romantico). Sin
embargo, esta problematica parece que tiene unos claros antecedentes en el mundo helénico,
en el que, como sefiala Dumont (1983), el individuo sustituye a la polis y se convierte en
valor en si mismo. Desde ese momento, tanto los filésofos como los politicos intentan
encontrar en la personalidad, entendida como constitucién, caracter y temperamento, la clave
que les permita explicar los distintos comportamientos politicos que tienen los hombres que

generan consecuencias sociales (Seoane & Rodriguez, 1988).

Con todo, son varios los autores (Greenstein, 1975; Knutson, 1973; Stone, 1974) que indican
que el auténtico interés por la personalidad de los politicos comienza en 1930 cuando
Lasswell publica su obra Psicopatologia y politica, en la que analiza a distintas
personalidades politicas a través de técnicas de entrevista, llegando a establecer, dentro de
un marco psicoanalitico, tres tipos de personalidades distintas el agitador (representado por
los profetas biblicos), el administrador (prototipo de los presidentes americanos) y el tedrico

(representado por Marx).
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Posteriormente, en 1948, Lasswell publica Poder y personalidad, obra en la que considera
que la actividad politica resulta del desplazamiento de motivos privados (citado en Stone,
1974), relacionando de esta forma, los conceptos de personalidad, motivacion y politica. Si
los trabajos de Lasswell significan un primer intento por poner en relacion la personalidad
con la politica, también en la misma época comienzan a aparecer los primeros estudios
intentando relacionar la personalidad con las ideologias politicas o, si se prefiere, con las
Ilamadas actitudes politicas. Son pioneros, a este respecto, los trabajos de Murphy, Murphy
& Newcomb, realizados en 1937 sobre Radicalismo-Conservadurismo, asi como los de
Newcomb de 1943 sobre Cambio de actitudes politicas o los de Allport, Vernon & Lindzey
de 1951 sobre el Estudio de los valores, que pretende establecer una base empirica a los seis
tipos de hombre sefialados en 1928 por Spranger, religioso, cientifico, social, estético,

econémico y politico (Seoane & Rodriguez, 1988).

Si bien los trabajos previamente citados tienen su mirada centrada en el individuo, ya sea
como actor politico o como receptor de la politica, existe otra gran trayectoria intentando
relacionar personalidad y politica; es decir al concepto de caracter nacional que surge en el
siglo XIX a partir de dos fuentes principales: por un lado, la idea romantica de Volk,
desarrollada principalmente por Herder (1744-1803), quien la considera como lo distintivo
de un grupo debido a su personalidad colectiva (en Burnham, 1968), y, por otro lado, por la
serie de movimientos sociopoliticos de la época. Esta nocion de caracter nacional subraya la
especificidad que entrafia el concepto de caracter, asi como la unicidad, que seria una de las
notas definitorias del concepto de personalidad (Ibafiez, Andreu, 1988).

A pesar de las criticas que dicho concepto sufrid en la literatura psicoldgica, sirvio y sirve de
base para muchos de los estudios realizados sobre estereotipos nacionales (Peabody, 1985) e
incluso para la mayor parte de trabajos realizados sobre prejuicios. La Volk, entendida como
lo colectivo, fue y sigue siendo para muchos autores el auténtico objeto de estudio de la

Psicologia Social (Seoane & Rodriguez, 1988).

Existe atn otro modo de considerar las relaciones entre personalidad y politica, consistente
en analizar la influencia que la politica, tanto a nivel de ideologias como a nivel de sistemas

de gobierno, tiene sobre la forma de conceptualizar y estudiar la personalidad. Es éste un
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campo poco analizado y que, sin embargo, podria servir no solo para clarificar conceptos a
nivel historico, sino también para situar los estudios sobre personalidad en el contexto socio
histérico en el que se producen. Asi pues, las relaciones entre personalidad y politica
abarcarian un amplio campo que va desde el estudio de las caracteristicas de personalidad
tipicas de los lideres politicos, hasta las caracteristicas de personalidad tipicas de una
comunidad cultural, pasando por todos aquellos trabajos que intentan justificar en las
caracteristicas individuales las acciones de los pueblos, caso tipico de la personalidad
autoritaria, o los que pretenden predecir a partir de caracteristicas de personalidad la actividad
politica de los individuos (Ibafiez, Andreu, 1988).

1.7 El estudio del autoritarismo. Sus inicios

Desde un punto de vista psicosocial, el estudio del autoritarismo es casi contemporaneo a los
origenes de la Psicologia Politica como disciplina. De hecho, los regimenes autoritarios (e
incluso con aspiraciones totalitarias) crecieron en Europa durante las décadas de 1920 y 1930,
y su popularidad forz6 a encarar el problema psicosocial subyacente. Tras las dictaduras
fascistas de la década de 1930, la consolidacidn del estalinismo y la Segunda Guerra Mundial,
el estudio de los atributos del autoritarismo se vuelve perentorio. Es entonces cuando aparece
una obra central en el estudio del autoritarismo. La personalidad autoritaria (Adorno et.al.,
1950) abre el camino a estudios de evaluacion del constructo, que aun continGian vigentes,
como lo muestra la difusion del estudio de la dominancia social y el autoritarismo del ala de
derechas (Jiménez Burillo et.al., 2006), contando con una explicacion psicosocial del
autoritarismo politico basada en una teoria psicologica.

La investigacion sobre la personalidad autoritaria se puso en marcha en un momento histérico
en el que el problema del fascismo y su consecuente antisemitismo y etnocentrismo era una
preocupacion primordial para las ciencias sociales en general. Durante la década de 1950, un
temor que prevalecia era la posible propagacion de ideologias antidemocraticas como se
habia visto por la rapida expansion del fascismo nazi. El origen del racismo y el prejuicio fue
un importante tema en el mundo académico debido al genocidio en masa de los judios. Los
cientificos también se dieron cuenta de que los prejuicios y las ideologias antidemocraticas
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y el fascismo en particular, no eran caracteristicos de cualquier grupo especifico, lo que

significaba que comenzaron a buscar otra teoria para explicar estos fenomenos.

La preocupacion sobre el potencial crecimiento del fascismo condujo a la busqueda de una
teoria para identificar a los que eran susceptibles a ideologias antidemocraticas. Al socidlogo
Adorno, se le atribuye la teoria de la personalidad autoritaria, que se enfocé en la necesidad
de una explicacion acerca de los prejuicios y el racismo. Adorno cree que una cierta
estructura de la personalidad era comun entre los individuos que pueden ser victimas de la

ideologia antidemocratica.

Una de las implicaciones de la teoria es que el prejuicio o el racismo es un producto en su
mayor parte de lo que la gente cree, y no del objetivo real. Mas especificamente, el
antisemitismo no tendria mucho que ver con las caracteristicas de las personas judias, sino

mas bien con las caracteristicas de las personas que no gustan de los judios (Guralnik, 2010).

1.8 La convergencia de diferentes ciencias y el Instituto de Investigacion Social de
Berkeley

Expertos en los campos de la teoria social y la psicologia profunda, el analisis de contenido,
la psicologia clinica, la sociologia politica y los test proyectivos, conjugaron su experiencia
y descubrimientos, es precisamente esta union fructifera de las diferentes ramas de las
Ciencias Sociales lo que ha originado los elementos de una teoria sobre el tipo de hombre

autoritario de la sociedad moderna, siendo los primeros en estudiar el fenémeno.

Tanto el Estudio de Opinidn Publica y el Instituto de Investigacion Social de Berkeley, se
han distinguido por sus esfuerzos en la integracion de varias ciencias y diferentes métodos
de investigacién. El Estudio de Opinion Publica de Berkeley se habia concentrado en el
estudio del prejuicio en relacion a la Psicologia Social y habia llegado a establecer una
estrecha relacion entre el prejuicio manifiesto y ciertos rasgos de la personalidad de
naturaleza nihilista destructiva, mostrados por la ideologia irracionalmente pesimista de los

intolerantes. El Instituto de Investigacién Social se dedicé desde sus primeros dias en la
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Universidad de Frankfurt al principio de la integracion tedrica y metodoldgica, y ha
publicado varios trabajos fruto de este enfoque basico (Rodriguez Ibafiez, 2006).

En un volumen sobre la autoridad y la familia, el concepto de la personalidad autoritaria se
presentd como un vinculo entre las disposiciones psicoldgicas y las investigaciones politicas.
Siempre en esta linea de pensamiento, el Instituto prepar6 y publicé en 1939 una
investigacion sobre el antisemitismo. Cinco afos despues, una serie de conversaciones entre
Simmel y Sanford, de la Universidad de California, sentaron las bases del proyecto.
Finalmente organizado, el grupo de investigacion fue liderado por cuatro investigadores
principales: Sanford del Estudio de Opinién Publica de Berkeley y Adorno del Instituto de
Investigacion Social, que fueron los directores, y los Frenkel-Brunswik y Levinson.

El proyecto no podria haberse realizado sin el apoyo del Comité Judio Norteamericano
(American Jewish Commitee). En 1944, ante la necesidad de planear debidamente la
financiacion y organizacion de trabajos colectivos, dicho comité decidié crear un
Departamento de Investigaciones Cientificas. Desde un principio, el Departamento fue
concebido como un centro cientifico para estimular y coordinar el trabajo de distinguidos
expertos en Sociologia y Psicologia del prejuicio y, al mismo tiempo, como un laboratorio

donde sopesar programas de accion (Horkheimer, 1950, citado en Rodriguez Ibafiez, 2006).

1.9 La investigacion realizada por el instituto Berkeley

La investigacion que presentaron basé su hipétesis principal en que las convicciones
econdmicas, politicas y sociales de un individuo a menudo constituyen una pauta amplia y
coherente, como si estuvieran vinculadas por una mentalidad o espiritu, y que esta pauta es
una expresion de tendencias profundas de la personalidad. La principal preocupacion era el
individuo potencialmente fascista, cuya estructura es tal que lo hace particularmente
susceptible a la propaganda antidemocratica. Se dice potencialmente porque no se han
estudiado individuos declaradamente fascistas o que pertenecieran a organizaciones fascistas
reconocidas. En el momento en que se recogieron los datos, el fascismo acababa de ser
derrotado en la guerra y, por tanto, no se esperaba encontrar sujetos que se identificaran
abiertamente con él. No obstante, se encontraron sujetos que opinaban que aceptarian
gustosamente el fascismo si llegara a ser un movimiento social fuerte y respetable. Sin

embargo, no existe otra tendencia politico-social que suponga una amenaza tan grave para
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las instituciones y valores tradicionales como el fascismo, y el conocimiento de las fuerzas
de la personalidad que favorecen su aceptacion puede ser, en Gltima instancia, Gtil para

combatirla.

Uno de los descubrimientos principales ha sido que los individuos que muestran una
susceptibilidad extrema a la propaganda fascista tienen mucho en comun, muestran
numerosas caracteristicas que forman unidas un sindrome, aunque se distinguen variaciones
dentro de este patron. Los individuos que se encuentran en la posicion opuesta difieren mucho
mas entre si. La tarea de diagnosticar el fascismo potencial y el estudio de los factores que lo
determinan preciso técnicas especialmente disefiadas para estos fines. No obstante, fue
posible distinguir varios tipos de estructura de la personalidad que parecian particularmente

resistentes a las ideas antidemocraticas (Adorno et al. 1950).

Aunque puede aceptarse como hip6tesis plausible la nocion de que el individuo
potencialmente antidemocratico constituye una totalidad. En la mayoria de los enfoques
sobre el problema de los tipos politicos pueden distinguirse dos concepciones fundamentales:
la de la ideologia y la de las necesidades fundamentales del individuo. Aunque pueda
pensarse que ambas constituyen un todo organizado para el individuo, pueden estudiarse por

separado.

Las mismas tendencias ideoldgicas pueden tener fuentes diversas segun los individuos y las
mimas necesidades personales pueden manifestarse en diferentes tendencias ideoldgicas. Es
posible hablar de la ideologia total del individuo o de su ideologia en relacién con diferentes
aspectos de la vida social, politica, economia, religién, minorias. Las ideologias existen con
independencia de los individuos; y aquellas que se dan en un periodo determinado son
resultado tanto de procesos histéricos como de acontecimientos sociales del momento. Las
ideologias ejercen sobre cada individuo diferentes grados de atraccion, algo que depende de
las necesidades del individuo y el grado en que éstas estén cubiertas o frustradas. Existen,
indudablemente, individuos que toman ideas de méas de uno de los sistemas ideoldgicos y las

tejen para conformar una pauta mas o menos Unica. No obstante, se puede asumir que al
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estudiar opiniones, actitudes y valores de muchos individuos, se descubren patrones comunes
(Adorno et al. 1950).

En otras palabras, los individuos difieren en su susceptibilidad hacia la propaganda
antidemocréatica, en su predisposicion a mostrar tendencias antidemocraticas. Parece
necesario estudiar la ideologia a este nivel de predisposicion a fin de poder calibrar el
potencial antidemocratico de la poblacion. Existe un grado de relacion entre ideologia y
accion, en la que pareciera ser una cuestion de potencialidades. La accion manifiesta, como
la expresion verbal, depende en gran medida de la situacion del momento, algo que se
describe mejor en términos socioeconémicos y politicos, pero los individuos se diferencian

mucho con respecto a su predisposicion a actuar.

Es posible, por lo tanto, pensar en base a lo planteado que la “guerra civil europea” tuvo tres
caracteristicas fundamentales: no enfrent6 solo a paises sino también a clases sociales,
regimenes politicos, concepciones ideoldgicas y culturales, adopto las formas mas diversas
y extremas de violencia: guerras, revoluciones, deportaciones, genocidios y, como
consecuencia de lo anterior, problematizd las categorias morales, juridicas, politicas,
historicas y filosdficas que el Occidente moderno habia heredado de la llustracién. La
segunda Guerra de los Treinta Afios (1914- 1945) concluy6 con el fin de la hegemonia
europea, la creacion de la ONU, el inicio de la Guerra Fria entre Estados Unidos y la URSS
(concluida en 1991), la formacion de los Estados de bienestar (combatidos por el
neoliberalismo desde los afios ochenta), el largo e inacabado proceso de construccién de la
Unién Europea (cada vez méas debilitada ante el poder del capitalismo neoliberal y de las
nuevas potencias emergentes), y el nacimiento de una sociedad global cada vez mas
compleja, interdependiente e incierta, que tiene en sus manos la posibilidad de provocar el
colapso de la humanidad o bien la posibilidad de evitarlo mediante un cambio de rumbo y la
constitucion de un nuevo régimen cosmopolita de convivencia, que sea a un tiempo
sostenible y solidario (Traverso, 2009). Es asi, que como producto de las condiciones

imperantes en el mundo se da lugar para el surgimiento del Fundamentalismo Religioso.

En este sentido, la manifestacion de relaciones sociales en las que predomina la imposicién

de unos sobre otros se presenta como una constante en las sociedades modernas. El enfasis
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de relaciones interpersonales, asi como intra e intergrupales de maneras verticales,
centralizadas e impositivas, ha ocasionado problemas sociales que vulneran y obstaculizan
el desarrollo humano y el desarrollo de los grupos e instituciones sociales en el marco del
respeto a la dignidad humana. La expresion de las relaciones sustentadas en el poder que
persigue imponer la autoridad, tiene implicitas condiciones sociales que reproducen
comportamientos autoritarios de movimientos fundamentalistas. El interés de analizar estos
comportamientos, manifestados a través de distintos grupos como fendémeno social, ha sido
permanente en las ciencias sociales desde el advenimiento del nazismo y el fascismo en
Europa en el siglo pasado. Desde las perspectivas psicosocioldgicas se han venido realizando
estudios que marcan una corriente de produccién de conocimiento importante para la
psicologia social y destacan las posibilidades de hacer aportes a la superacion de problemas
sociales. La segunda mitad del siglo XX representa un contexto socio-politico en el cual
asumen pertinencia los analisis del fundamentalismo, en la medida en que surgen y se
reproducen formas de gobierno sustentados en comportamientos autoritarios propios del
nazismo Yy el fascismo originados en paises europeos; asi como regimenes despéticos en
América Latina (Zaiter, 2002).

El interés de la psicologia en realizar estudios al respecto, tuvo como proposito buscar
aquellos rasgos de personalidad y actitudes favorables a las posiciones antidemocraticas y la
ideologia fundamentalista. Las investigaciones aportan una correlacion significativa entre las
actitudes antisemiticas y las tendencias hostiles hacia grupos minoritarios como los negros,
indigenas y grupos religiosos. De esto se desprende que el prejuicio esta relacionado con el
fundamentalismo. También cabe destacar como los sistemas socio-econdmicos, a través de
agentes socializadores, tales como la familia, configuran las necesidades humanas y
contribuyen al desarrollo de un determinado tipo de conductas. De estos planteamientos se
concluye la importancia de la mediacion entre factores sociales y la ideologia (Martin-Bard,
1988). De tal manera, es posible afirmar la utilidad de comprender las complejas
vinculaciones que las personas establecen con el ambito de lo politico. Asi, los valores y las
creencias religiosas de los sujetos constituyen una herramienta que orientan las preferencias
hacia diferentes posiciones ideoldgicas. En consecuencia, se confirma también lo sefialado

por Rokeach (1973) en el sentido de que los posicionamientos ideoldgicos de quienes se
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adscriben a diferentes puntos de vista politicos podrian ser distinguidos a partir de la adhesién
a distintos comportamientos sociales. Estos aspectos resultan de fundamental importancia,
en tanto aportan elementos para la comprension de aquellas disposiciones sociocognitivas
que luego alimentan resultados y procesos politicos macro. En el contexto de creciente
reedicién y debate de los marcos ideoldgicos vigentes, acceder a una mejor comprension del
fundamentalismo religioso permitira complejizar y enriquecer los esfuerzos analiticos de cara
a comprender las dindmicas politicas actuales (Brussino, Imhoff, Rabbia & Paz Garcia,
2013).

1.10 Fundamentalismo Religioso

Como parte de una tendencia mundial, comienzan a emerger y a consolidarse, en diferentes
regiones y paises, movimientos religiosos de cardcter fundamentalista: mundo arabe, Israel,
subcontinente indio, Estados Unidos, entre otros. Una segunda ola de movimientos surgira
en las décadas de los ochenta y noventa, en estas mismas regiones, aunque con algunas
caracteristicas diferentes. Se trata de ejemplos emblematicos de un proyecto fundamentalista,
que percibe que el mundo exterior esta caracterizado por una profunda crisis, resultado de la
globalizacion econdémica y cultural, de la pérdida de valores y de la disolucion de las
identidades (sean locales, territoriales, nacionales o religiosas) (Caro & Fediakova, 2000).

Aunque el fundamentalismo como tal no es exclusivo de grupos provenientes de las
tradiciones religiosas (Islam, judaismo, cristianismo), sino que también se da en los
denominados nuevos movimientos pseudorreligiosos y en grupos que provienen de
ideologias ateas o contrarias a la religion (ideologias totalitarias). EI fundamentalismo como
fendmeno global comenz6 a mediados de los afios 70 del pasado siglo, tomé por sorpresa a
la inmensa mayoria de los soci6logos. Su aparicion llegé a desbordar todas las predicciones
anteriores sobre el curso que iba a tomar la modernidad en su previsible proceso de

reestructuracion social (Escobar Marin, 2008).

1.11 Las bases del fundamentalismo
En el contexto de la Primera guerra mundial (1914), los paises europeos se vieron inmersos

en una destruccion masiva que maté a millones de jovenes europeos. La destruccion
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ocasionada por la guerra fue muy grande. Muchos americanos tienden a ver las grandes
catastrofes con tonos apocalipticos y asi sucedio con la Primera Guerra Mundial (Traverso,
2009). Ese tono apocaliptico se extendié por América y dio lugar al fundamentalismo. Las
escuelas teoldgicas americanas comenzaron una serie de ataques entre ellas. En 1919 se cre6
la Asociacion Mundial de Fundamentos Americanos que iniciaron una campafia
fundamentalista por Estados Unidos. Los fundamentalistas querian plantear una batalla a los
liberales. Los baptistas, los adventistas del séptimo dia, los pentecostales, los mormones se
unieron a la causa fundamentalista. En muchos lugares, al mismo tiempo, se desarroll6 una
disputa en contra del darwinismo, culpandole de los excesos y la destruccién ocasionada por
la primera guerra mundial. En algunos estados surefios se declaro ilegal la ensefianza de la
doctrina darwinista. Los fundamentalistas se extendieron y progresaron mucho, porque sus
creencias estan enraizadas en temores no racionales. Los fundamentalistas pretendian crear
una nueva forma de religion en una época en que la ciencia era lo mas valorado de todo. En
realidad todos buscaban llenar el vacio que habia dejado la victoria de la raz6n en el mundo
occidental (Paez Galian, 2006).

A mediados del siglo XX se han producidos importantes cambios en la sociedad europea. El
ateismo marca una tendencia creciente en la sociedad, como asi también un abandono

creciente de las préacticas religiosas en occidente.

Nietzsche habia proclamado la muerte de Dios. Igualmente, el existencialista francés Sartre
(1952) negaba cualquier papel de la religion en el mundo europeo de posguerra, cargado de
pesimismo y de nihilismo. La religion habia quedado relegada a la esfera de lo individual,

siguiendo la doctrina racionalista y liberal. El laicismo habia triunfado en occidente.

Las dos guerras mundiales ocasionaron unos setenta millones de muertos en Europa y en
Rusia. Las atrocidades cometidas en las dos guerras mundiales por paises como Alemania
que se consideraban los mas cultos del mundo, demuestran que no basta solamente con la
cultura, y la ciencia para prevenir la crueldad. El genocidio y el Holocausto judio dan cuenta
de ello.

38



En los afios 60 en Europa comenzd un movimiento de protesta de los jovenes en un clima
revolucionario. Los jovenes querian crear una sociedad alternativa en forma de rebelion
contra los valores de la cultura dominante. Muchos jovenes rechazaban las confesiones
religiosas inclinandose por el budismo, otros se iniciaron en el consumo de drogas como via
de escape, se trataba de una rebelion contra la sociedad occidental organizada y racionalista
(Péaez Galian, 2006).

1.12 Distintos acontecimientos politicos impulsan el surgimiento del fundamentalismo

A mediados de la década del 70 se producen algunos hechos que suelen ser considerados
como manifestacion de la efervescencia fundamentalista. En 1976 Jimmy Carter, convencido
en buscar renovar las bases morales de la sociedad estadounidense, es elegido presidente.
Cuatro afios mas tarde, Ronald Reagan gana las elecciones presidenciales con el apoyo de
los grupos fundamentalistas estadounidenses, entre los que destaca el movimiento de la
Moral Majority. En 1977, por primera vez en la historia de Israel, las elecciones legislativas
no permiten al laborismo formar por si un gobierno. En 1978 Karol Wojtila es elegido Papa
y se pone fin asi a la era pos-conciliar en la Iglesia Catolica. En 1979 la revolucion se hace

con el poder en Iran.

El fundamentalismo cristiano estadounidense de los afios *70 tiene sus antecedentes en la
corriente teoldgica protestante de la primera década del siglo XX que intentaba un regreso a
los fundamentos de su fe. Estos grupos planteaban la literalidad de la Biblia y la separacion
del mundo, en su creencia de que el mundo estaba por terminar pronto y era mejor mantenerse
puro. A pesar de la existencia de una ralentizacion de su desarrollo en torno de los afios ’30,
el fundamentalismo estadounidense vuelve a robustecerse en los ’60. En ese momento,
surgen una serie de sucesos, una reaccion contra el radicalismo estudiantil, las protestas en
contra de la guerra de Vietnam, la liberacion sexual y la mayor tolerancia hacia la
homosexualidad. Los fundamentalistas cristianos buscan recuperar la primacia de su cultura:
prohibir el aborto y la homosexualidad, afirmar los roles tradicionales de género y la
autoridad de los padres sobre los hijos, poner trabas al divorcio, e imponer la oracién y la
teoria creacionista en las escuelas. Desarrollan dos tipos de acciones: acciones ofensivas,

intentando imponer su agenda a las politicas publicas; y acciones defensivas, planteadas en

39



términos de derechos de las minorias (Bruce, 2003). De alguna manera, esta forma de
fundamentalismo, diferente al fundamentalismo mas centrado sobre si mismo de comienzos

del siglo XX, esta implicita en los origenes del protestantismo.

El protestantismo originario puede ser considerado como el modelo de revolucion
fundamentalista, en el sentido de que quiere operar un regreso a los fundamentos, a las
fuentes de la autoridad divina revelada por los textos sagrados y presuntamente tergiversadas
por la autoridad romana. El protestantismo vuelve a dar vigor a la practica religiosa y
mantiene una presencia fuerte de lo religioso en la vida cotidiana: los pastores, a diferencia
de los sacerdotes catolicos, no estan aislados ni confinados a un estatuto de clérigo
constrefiido al celibato (Corm, 2006).

Una nueva y fuerte ofensiva fundamentalista se produce a mediados de los afios *70. Toma
por sorpresa a los laicos, que habian subestimado el desarrollo de la contracultura religiosa,
en un claro intento de volver a sacralizar el mundo. En la Moral Majority convergen
protestantes, catolicos y judios. Coinciden en el rechazo del aborto y de los derechos de los
homosexuales, asi como en la promocion de las ayudas estatales a las escuelas religiosas. Se
pone especial énfasis en las cuestiones sexuales. Se manifiesta un frontal rechazo del
feminismo, que es visto como una enfermedad: la supervivencia de la sociedad se asocia al
mantenimiento del rol tradicional de las mujeres. Se pone de manifiesto un miedo
fundamentalista a la incertidumbre, a la influencia extranjera, a la ciencia y los expertos, y al

sexo (Armstrong, 2004).

Aunque los triunfos de los fundamentalismos fueron limitados, sirvieron para volver a dar
un tono religioso a la politica. Los fundamentalistas habian sacado la religion de las sombras.
Sus victorias asustaban a los laicistas, que veian que ésta no era la religion privada y
domesticada de la llustracion. La del fundamentalismo ha sido una ética de la separacion.
Han creado una contracultura diametralmente opuesta a la corriente secular: una religion que
ofrece certezas para desafiar las dudas y los roles cambiantes del mundo moderno. Pero al
tratar de hacer a la religién cientifica y racional, el fundamentalismo le dio un caracter

artificial.
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Los grupos fundamentalistas estadounidenses manifiestan su preocupacion por lo que
consideran como las tendencias corruptas de la sociedad norteamericana: altos niveles de
consumo de droga, divorcios generalizados, promiscuidad sexual, aceptacion de los derechos
de las minorias sexuales, etc. Su prédica es un llamamiento a una radical reforma moral que
tenga por base los valores familiares tradicionales (lo que incluye una férrea oposicion a los
derechos de los colectivos homosexuales), la libertad de eleccion educativa de los padres
(mediante la introduccidn de cursos alternativos de creacionismo junto a la ensefianza de la
teoria de la evolucidn) y el reforzamiento de la religion en la esfera publica (plegarias en las

escuelas y en ceremonias publicas).

Estos reclamos de tipo moral se entremezclan con otros mas ligados a la pragmatica politica

de los sectores conservadores, como son la oposicion a la expansion del rol de proteccion
social del Estado, la defensa de la pena de muerte o la firmeza en la politica exterior. Este
fundamentalismo se rebela contra el intervencionismo estatal, la politica del bienestar, las
organizaciones capitalistas corporativas y la industria del consumo, en nombre de la ética
protestante burguesa de la autonomia individual. La premisa basica del fundamentalismo
estadounidense es la sacralizacion de las instituciones y de los valores burgueses que
corresponden al capitalismo temprano, y que ya no se corresponden con el capitalismo
desarrollado del Estado de bienestar. Sin embargo, el modelo fundamentalista adolece de
algunas contradicciones. Asi, mientras en el campo de lo econémico busca el desarrollo de
un mercado libre sin regulacion alguna, en el campo cultural busca regular la moralidad
privada mediante la legislacion. Al reconocer su impotencia para conseguir que la gente se
convierta a su vision moral, el fundamentalismo intenta imponerla a través del Estado
(Casanova, 1994).

En los Estados Unidos el fundamentalismo es un movimiento que abraza tanto a lideres
religiosos como a lideres politicos que entran en comunion con ellos. En Europa tal vez el
fendmeno equiparable sea el del integrismo de ciertos lideres religiosos catolicos, en especial
en paises en los que esta religion es dominante como Espafia o Italia. He aqui un renacimiento

de la fuerza publica de la religion, que hace que grupos religiosos asuman demandas politicas.
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Seria el caso, segun Diaz Salazar (2008?), de los grupos integristas catdlicos en Europa que
buscan imponer su propia agenda religiosa. El catolicismo en general, a partir del Concilio
Vaticano 11, ha reconocido la legitimidad de la Modernidad y aceptado la autonomia de las
esferas seculares. Sin embargo, no cree que esta autonomia sea absoluta, ni acepta la
relegacion de la religion y la moralidad a la esfera privada. Tiene una concepcion organicista
de la sociedad, y exige que todas sus partes funcionen en beneficio del bien comun y
conforme con ciertos ideales morales. Esta concepcion politica puede funcionar de modo
conservador (como lo ha hecho largamente) o bien en una direccion transformadora

(Casanova, 1994). El integrismo catdlico es una manifestacion de la primera posibilidad.

Caracteristicas totalmente diferentes asume el fundamentalismo en el mundo islamico. El
Islam ofrece una identidad nacional, notoriamente en el contexto de lucha contra el
colonialismo. La nacion musulmana moderna a menudo es sencillamente el total de los
musulmanes en un determinado territorio. El Islam también continta desempefiando su viejo
papel de una especie de Constitucion inalterable eterna al amparo de la cual la burguesia,
ahora bastante extendida, puede criticar y en ocasiones tal vez inspeccionar a los mamelucos
tecnocraticos (Gellner, 1994). Al igual que el fundamentalismo occidental, el
fundamentalismo islamico afirma la preeminencia de la ley revelada. El hecho de que la
divinidad vaya por delante de la legislacion humana tiene implicaciones profundas en la vida
musulmana. No sélo significa que un fundamentalista puede tener dificultades en aceptar la
ley moderna y sus précticas legislativas; también significa que desde el mismo principio se
introdujo en la sociedad humana una cierta separacion de poderes. Se subordina asi el poder
ejecutivo al cuerpo legislativo divino y se convierte a los tedlogos-abogados en los

controladores de la rectitud politica (Gellner, 1994).

Cabe recordar ademas que el fundamentalismo islamico se desarrolla en zonas geogréaficas
en las que la Modernidad (y por ende la secularizacién) se ha desarrollado de un modo muy
diferente a los paises centrales. En el mundo islamico, desde que la propia organizacion
politica estd fundada en la ley sagrada del Coran y la tradicion sacra, toda la vida social se
halla impregnada de los principios isldmicos, lo que hace que no sea aplicable aqui la
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distincion propia del pensamiento moderno occidental, entre moral privada y normas
juridicas publicas (Filoramo, 2000b).

Este fundamentalismo puede explicarse como una respuesta violenta frente a tensiones
cognitivas y dificultades materiales en sociedades tradicionales en transicion (Luckmann,
2008). Las relaciones entre el fundamentalismo y la Modernidad son conflictivas. Por un
lado, es evidente que el fundamentalismo religioso expresa un rechazo a los avances del
mundo moderno, secularizado, plural y democratico, ofreciendo un proyecto de mundo
alternativo (Kienzler, 2000). EI fundamentalismo se inscribe en un rechazo de la razon critica
que es juzgada como disolvente: se rechaza la idea de la misma libertad para todos, se rechaza
la distincion entre lo publico y lo privado porque reduce el @ambito de influencia de la religion
y se rechaza también el relativismo, porque cuestiona la verdad religiosa (Valadier, 1993;
Bruce, 2003).

Como lo dice Gilles Kepel, es el conjunto de este proceso lo que en 1975 empieza a revertirse.
Un nuevo discurso religioso toma forma, no para adaptarse a los valores seculares sino para
devolver el fundamento sacro a la organizacion de la sociedad, cambiandola si es necesario.
Este discurso, a través de sus multiples expresiones, propone la superacion de una
modernidad fallida a la que atribuye los fracasos y las frustraciones provenientes del
alejamiento de Dios. Ya no se trata del aggiornamiento sino de una ‘segunda evangelizacion
de Europa’. Ya no de modernizar el islam, sino de ‘islamizar la modernidad’. En quince afios
este fendmeno ha adquirido dimension universal: surgioé de civilizaciones que difieren entre
si tanto por su origen cultural como por su grado de desarrollo. Pero, sobre todo, se desplego
como reaccion a una ‘crisis’ de la sociedad cuyas causas profundas dice haber identificado,
por debajo de los sintomas economicos, politicos o culturales a través de los cuales se
manifiesta (Kepel, 2005).

Sin embargo, no puede descartarse que, al mismo tiempo, el fundamentalismo sea un
producto de la Modernidad, y en particular de la Modernidad en sus formas méas avanzadas.
En primer lugar, porque puede verse el fundamentalismo como una reaccion defensiva frente
a los temores que genera la propia Modernidad. La rapidez de las transformaciones sociales,

ligadas al rapido desarrollo del saber, genera profundas angustias e incertidumbres. Muchos
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individuos buscan entonces bases indiscutibles, que encuentran en la esfera religiosa. La
propia Modernidad provoca el fundamentalismo como uno de sus frutos menos esperados.
El fundamentalismo, un experimento moderno propio de sociedades que han pasado de una
economia de excedente agricola a una economia tecnoldgica que les permite reproducir
indefinidamente sus recursos, intenta la recuperacion del pasado pero, en sus métodos, ha

asimilado el racionalismo pragmatico de la Modernidad (Armstrong, 2004, Valadier, 1993).

Una segunda forma de vinculacion es a través del vacio de sentido producido en condiciones
de la Posmodernidad. Seria la propia Modernidad la que, vacia de un proyecto comdn y
desilusionado de las grandes utopias liberales o marxistas, habria llevado a una grave
situacion de anomia. En esta perspectiva, podria creerse que la Modernidad, para suplantar
la religion, debié crear nuevos relatos omnicomprensivos, nuevas religiones civiles o
politicas. Ante el fracaso de éstas, la necesidad de cosmovisiones que den sentido a la realidad
se ha canalizado a través de las nuevas formas religiosas. En todos los casos reprochan a la
sociedad su desmembramiento, su anomia, la ausencia de un proyecto comun al cual puedan
adherirse. Mas que combatir una ética laica que consideran inexistente, piensan que la
modernidad producida por una razon sin Dios no ha sabido, en definitiva, engendrar valores:
al atascar los mecanismos de solidaridad generados por el Estado-providencia, la crisis de los
afios setenta dejé al desnudo angustias y miserias humanas sin precedente. A ojos de los
nuevos militantes religiosos, esa crisis revela la vacuidad de las seculares utopias liberal o
marxista, cuya traduccién concreta es en occidente el egoismo consumista, y en los paises
socialistas y el Tercer Mundo la gestion represiva de la penuria, en un marco de olvido de la
sociedad de los hombres (Kepel, 2005).

Kienzler (2000) plantea que el fundamentalismo, como movimiento religioso consigue
alcanzar un consenso sobre algunos hechos fundamentales; se constituye en diametral
oposicién a la modernidad y sus componentes (la secularizacién, el modernismo y el
darwinismo en ciencias naturales); frente al modernismo se remite a la Biblia y al dogma,
casi siempre de forma irreflexiva. Las anteriores eran caracteristicas pensadas
especificamente para el cristianismo, pero estas se hacen extensivas a las otras religiones

monoteistas, e incluso al budismo, debido a que en el fundamentalismo se encuentra muy
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presente tanto la ortodoxia, la certeza de fe que poseen los fieles en cuanto a su saber religioso
como a sus creencias, como la ortopraxis, es decir velar para que la conducta dentro de una

comunidad religiosa sea la adecuada y esté sometida a sancion.

Los fundamentalismos buscarian, frente a una época como la moderna, el establecimiento de
una ortopraxis y una Ortodoxia rigurosa a las cuales atenerse y sittan a la religion como el
leitmotiv de su accion. Todas las tendencias fundamentalistas religiosas que se conocen son
en gran medida movimientos de protesta. Protestan contra los tiempos modernos, contra las
modernas formas de vida, especialmente contra las occidentales. Lo que ofrecen a cambio
son exigencias religiosas absolutas, convencidos de que la religion es la panacea para

cualquier vicio y pecado de este mundo (Kepel, 2005).

Asi, y paraddjicamente, las reacciones antimodernas estarian incitas en el propio espiritu de
la Modernidad. La Posmodernidad debe entender que el desafio fundamentalista pertenece,
como la reconfiguracion religiosa en si misma, a los desafios propios de la Modernidad
(Mardones, 1996). Las investigaciones realizadas en torno al fundamentalismo religioso,
muestran claramente la presencia de variables que se relacionan positivamente con el
fundamentalismo religioso y las cuales han sido sujeto de estudio como el autoritarismo y la

dominancia social.
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Capitulo Il

Comprension del fundamentalismo religioso a través
de la orientacion religiosa
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2.1 Origenes del Fundamentalismo Religioso

El fundamentalismo religioso se remonta a una serie de 80 folletos denominados
colectivamente "The Fundamentals™ que fueron publicados en los Estados Unidos entre 1910
y 1915. Escrito principalmente por eruditos y clérigos y distribuido en gran nimero en todo
el mundo, los escritos presentaron una respuesta a la "Critica Superior” de la Biblia que se
habia hecho prominente durante la segunda mitad del siglo XI1X. Esta critica arroja fuertes
dudas sobre los origenes divinos de la Biblia. "The Fundamentals™ refuto esta escuela de
investigacion religiosa textual y se propuso presentar "las doctrinas esenciales del
cristianismo (protestante) que de ninguna manera deberian ser dejadas de lado o
manipuladas”. La mayoria de los folletos iniciales se centraron en la Escritura, pero
finalmente se abarcaron otras creencias esenciales como la existencia de Dios, la divinidad
de Jesus, el nacimiento virginal, la resurreccion, la salvacion por la gracia y "Satanas y su
reino”. No existe una lista compuesta de lo que exactamente podrian ser las doctrinas
fundamentales del cristianismo, como se encuentra en un credo, es mas hacia el final los
ensayos abogan por el evangelismo, luchando contra "La decadencia del darwinismo" y
atacando al "romanismo”, el mormonismo y el socialismo. Pero la nocion de gque existen
principios basicos de la fe cristiana que nunca podrian ser modificados se remonta a "Los
Fundamentos”, y las personas que predicaron estos escritos llegaron a Ilamarse
"fundamentalistas™ (Altemeyer, 1992).

Actualmente, los "fundamentalistas” en el contexto cristiano se diferencian de los
"pentecostales” y los "evangélicos" (Hood, Hill, & Williamson, 2005) como asi también los
"fundamentalistas hindues", de los cristianos. Es decir que es posible hablar de
fundamentalistas teoldgicos, fundamentalistas culturales, y hasta de fundamentalistas
vegetarianos. Por lo tanto el término tiene muchos significados, y surge en diversos contextos
(Altemeyer, 1992).

2.2 Hacia una definicion del fundamentalismo

La Real Academia Espafiola de la Lengua (2016), brinda tres acepciones del término
fundamentalismo, definiéndolo en primer lugar como “movimiento religioso y politico de
masas que pretende restaurar la pureza islamica mediante la aplicacion estricta de la ley

coranica a la vida social”, en segundo término como la “creencia religiosa basada en una
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interpretacion literal de la Biblia, surgida en Norteamérica en coincidencia con la Primera
Guerra Mundial”, y en tercer lugar, “exigencia intransigente de sometimiento a una doctrina
0 practica establecida”. Sin embargo, el fundamentalismo religioso va mas alla del Islam vy,
contrario a lo que los tedricos de la secularizacion postulaban hace algunas décadas, los
fundamentalismos han ido cobrando fuerza dentro de todas las confesiones religiosas y se

han vuelto mas visibles, estratégicos y agresivos (Balchin, 2008).

Sin embargo, el concepto de fundamentalismo, como muchos otros usados en el campo del
analisis politico de los grupos religiosos, es portador de una cierta ambigliedad. El término
se usé originariamente para designar a ciertos grupos evangélicos estadounidenses que, a
principios del siglo XX, proclamaban la necesidad de un regreso a los fundamentos de la fe.
El uso del término para referirse a grupos islamicos es posterior, y se remonta a los afios *70
y ’80. A veces también se utiliza el término para designar a ciertos grupos dentro del
judaismo. En cambio, para designar a grupos radicales dentro del catolicismo suele utilizarse

el término integrismo (Arlettaz, 2012).

De esta manera, es posible sefialar que el fundamentalismo se caracteriza por otorgar a los
textos sagrados el status de normas o codigos que sustentan la actitud de oposicion y
antagonismo que los define. Esta oposicion se refleja, por ejemplo, en su actitud anti-
hermenéutica; la teologia moderna esta impregnada de postulados hermenéuticos, como ser
que los prejuicios del sujeto influencian en su concepcién y comprension del texto leido
(Gadamer, 2006), y por lo tanto la actitud fundamentalista es la contraria; se sustenta, mas
bien, en la idea de que un texto, por dificil y enigmatico que parezca, es accesible a cualquier

fiel y no admite mas que una sola interpretacion, porque es revelacion de Dios (Marty, 1992).

Junto con rechazar la hermenéutica, el fundamentalismo es un fuerte opositor del pluralismo
religioso; la nocion de que variadas confesiones religiosas convivan simultaneamente y que
se genere una suerte de mercado religioso en el que las distintas religiones compitan por
adquirir su supuesta clientela (Berger, 2005), trae consigo la enemistad del fundamentalismo;
deben vérselas con la pérdida del factor sagrado en la sociedad, como para tolerar, ademas,
confesiones extrafias y foraneas que no necesariamente conciben la infalibilidad del libro
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sagrado de la misma manera. También existe un rechazo del evolucionismo y cualquier
interpretacion que no coincida con lo que el Génesis menciona como la creacion de la tierra
y la humanidad; existe una adherencia, mas bien, al creacionismo, es decir, a las nociones
indiscutibles que estipula la Biblia en el Génesis. Cabe destacar la oposicién principal y
quizas mas visible que tienen los fundamentalistas que es hacia la modernidad y sus efectos,
como también es notable que existe una reivindicacion publica de la autoridad de una

tradicion sagrada y venerable (Coleman, 1992).

Asimismo, Caro & Fediakova (2000) entienden por “fundamentalismo religioso” a un
conjunto de acciones y postulados que se basan en los siguientes principios: a) inamovilidad
de la tradicion, b) infalibilidad de los libros sagrados (el Coran, la Tora, los Evangelios) a
través de su interpretacion literal, ¢) respeto irrestricto a las ceremonias litlrgicas, d)
orientacion antimoderna, que se busca extender a toda la sociedad. En base a estos
postulados, los fundamentalismos ofrecen una vision dual del mundo y la realidad, haciendo
una dicotomia entre bien y mal, creyentes e infieles. En respuesta a las tendencias
modernizadoras y secularizadoras, postulan la recuperacion de lo religioso a través de la
reconstruccion de la tradicion y de un “orden sagrado”, de manera de restaurar un nexo y una
continuidad entre pasado, presente y futuro. Adicionalmente, los fundamentalismos
responden a un determinado contexto, sea social, historico, cultural, temporal, por lo cual
estdn en constante dinamismo dialéctico. Se pueden distinguir diferentes etapas en su
surgimiento y desarrollo, las que no coinciden en el tiempo necesariamente entre si, pudiendo
variar segun los paises y regiones, por ejemplo mientras que en el Medio Oriente una mayor
politizacion de los fundamentalismos se da en los afios setenta, en Estados Unidos esta
tendencia se manifiesta con méas énfasis diez afios mas tarde. Pareciera ser comdn que en su
evolucion todos los movimientos atraviesan por dos etapas, primero de busqueda del poder

politico, y luego de actuacion en el &mbito comunitario y cultural.

Si bien, el fundamentalismo no es cuantitativamente significativo, tal como afirma
Luckmann (2008), mas bien se trata de islas de ortodoxia eclesiasticas y politico-ideoldgicas
en el mar de la difusa religiosidad contemporanea. Sin embargo, si resulta significativo por

la fuerza y la implicacion politica de sus lideres (ya se trate de lideres propiamente religiosos,

49



ya se trate de lideres politicos que responden a la légica del fundamentalismo), y su
correlativa capacidad para guiar la agenda publica. En este sentido, Savater (2007) y Corm
(2007, 2006) coinciden en sefialar que no se trata de que el mundo occidental (o mas bien,
sus élites) estén retornando a lo religioso, sino mas bien de que esas élites estan echando
mano a un discurso religioso, para poder legitimar acciones politicas que serian

injustificables a la luz de los valores ilustrados (Arlettaz, 2012).

Pero quizés la definicion que resulta mas interesante e ilustrativa, sea la que propone
Cafiardo Riba (2007) como la exigencia intransigente de sometimiento a una doctrina o
practica establecida, por cuanto explica el contenido profundo y el sentido con que se utiliza
esa palabra, con posibilidades de aplicacion tanto a cualquier religion como a otros sistemas

u organizaciones sociales.

2.3 Caracteristicas del fundamentalismo religioso y sus consecuencias sociales y
politicas

Mas alla de los matices y las discusiones teoricas, puede decirse que lo que caracteriza a estas
corrientes es que pregonan un intento de tefiir de color religioso el vinculo politico, de darle
un caracter sagrado basado en un pacto con Dios 0 en un conjunto de valores religiosos
irrenunciables. Esta es la concepcion que Kepel (2005) postulo en un trabajo que a comienzos
de los afios "90 genero polémica, y que es retomado por otros especialistas con posterioridad.
En este sentido, se destacan dos elementos, en primer lugar la consideracion de que existe un
conjunto de valores divinos revelados que son inmodificables y que deben respetarse
escrupulosamente, en segundo lugar, esos valores han de moldear la vida social, de modo
que es un deber de quienes creen en ellos el implementarlos a través de las estructuras de
poder. En relacion con el primer elemento, Gellner (1994) define el fundamentalismo
religioso como la concepcidn segun la cual una fe determinada debe sostenerse firmemente
en su forma completa y literal, sin concesiones, matizaciones, reinterpretaciones ni
reducciones. Se busca en sus creencias un fundamento estable, objetivo, incontestable y ajeno
a la critica o0 a la discusion y se intenta fijar la verdad en un lugar identificable (Valadier,
1993). El fundamentalismo presupone que el ndcleo de la religion es la doctrina, no el ritual,

y que esta doctrina puede establecerse con precision y de modo terminante, lo que a su vez
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presupone la escritura (Gellner, 1994). El elemento escriturario suele ser considerado central
(Pace & Guolo, 2006) recuerdan que el fundamentalismo se basa en unos principios relativos
a un Libro que se considera sagrado como manifestacion de la divinidad: el principio de
inerrancia (el libro sagrado encierra una verdad absoluta e integra); principio de a-
historicidad de la verdad del libro; el principio de superioridad de la ley divina con respecto
a la ley humana; y la supremacia del mito de la fundacion (un mito sobre los origenes que
sefiala el caracter absoluto del sistema de creencias al que los fieles son llamados a adherirse).
Si bien, el integrismo es semejante en este sentido al fundamentalismo, se diferencia de éste
en que en el integrismo no se deriva la verdad directamente de un libro sagrado, sino de una
autoridad personal (el magisterio de la Iglesia Catolica, en tal caso) que interpreta un libro
sagrado (Pace & Guolo, 2006). El fundamentalismo implica una concepcién del pacto
politico como un pacto religioso, o al menos implica dotar de un sentido religioso al pacto
politico, busca devolver el fundamento sacro a la organizacion social (Kepel, 2005).

El fundamentalismo es, de hecho, un tipo de pensamiento y de accionar religioso que se
interroga sobre el vinculo ético que tienen las personas que viven en una misma sociedad,
sentida como una totalidad de creyentes ocupados en cuanto tales en todos los campos del
accionar social. Se plantea de modo radical el problema del fundamento Gltimo, ético-
religioso, de la polis: la comunidad politica que toma forma en el estado, el cual debe basarse
en un pacto de fraternidad religiosa. Este pacto puede ser entendido al menos de dos modos,
como reflejo de aquel pacto que un grupo de creyentes cree haber estipulado con Dios, o bien
como simbolo de una tabla de valores irrenunciables en los que se creen y por los cuales vale

la pena luchar con las armas de la politica (Pace & Guolo, 2006).

Los fundamentalistas son conscientes de que viven en una sociedad impregnada de
pluralismo, duda e indiferencia religiosa. Desde luego, rechazan esta sociedad. Pero no estan
muy seguros de si la detestan por su tolerancia o de si la censuran por no ser suficientemente
tolerantes, especialmente hacia su propia intransigencia (Gellner, 1994). Las corrientes
fundamentalistas ven en la religiébn una respuesta de sentido que es entendida como
definitiva. Como consideran ademas que sus respuestas son la mejor respuesta posible a los

grandes interrogantes de la vida y de la politica, se sienten obligados no sélo a comunicar al
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mundo su verdad, sino también a imponerla si es necesario (Kienzler, 2000). Sin embargo,
no todos los movimientos fundamentalistas o integristas se proponen alcanzar el poder y
transformar asi directamente y desde arriba la sociedad. Muchos llaman a constituir
comunidades de creyentes que pongan en practica las exhortaciones de su religién para
generar asi una transformacion social desde la base (Kepel, 2005). En este sentido, Bruce
(2003) coincide en la definicion del fundamentalismo como un intento de imponer la propia
tradicion al conjunto de la sociedad. De tal manera, el fundamentalismo se desarrolla en
grupos dogmaticos y monoteistas, y por ello el budismo y el hinduismo serian menos

proclives al fundamentalismo.

La mentalidad fundamentalista se caracteriza por la tendencia a identificar a un enemigo y
acusarlo de ser el responsable de todas las cuestiones desagradables. Este enemigo puede
reunir en si grupos muy diversos. Los fundamentalistas son también proclives a encontrar
signos y conexiones ocultas entre diversos fendmenos. En algunos casos aceptan el uso de la
violencia, sin embargo el hecho de que los fundamentalismos protestantes (y catélicos, se
podria agregar) no apelen a la violencia como hacen los islamicos, se deberia a que los
primeros se desenvuelven en sociedades democraticas estables y prosperas. La mentalidad
fundamentalista es coherente con la matriz religiosa de la que nace. Esta matriz religiosa ha
sido dominante en la mayor parte de la historia de la humanidad, de modo que no se la puede
considerar como una anomalia. El fundamentalismo ha de verse como la reaccion tradicional

de grupos gque ven amenazada su forma de vida y la capacidad de transmitirla.

2.4 Inicio de las investigaciones empiricas del fundamentalismo religioso

Como psicologos sociales Altemeyer & Hunsberger (1992) han avanzado en una definicién
del fundamentalismo religioso que en cierta medida refleja el espiritu de ""Los Fundamentos".
La definicion de los autores precisa al fundamentalismo como la creencia de que hay un
conjunto de ensefianzas religiosas que contiene claramente la verdad, intrinseca,
fundamental, basica, esencial, infalible acerca de la humanidad y la deidad; y que esta verdad
esencial se opone fundamentalmente a las fuerzas del mal, que debe ser combatido
enérgicamente; y que esta verdad se debe seguir en la actualidad de acuerdo con las practicas

fundamentales e inmutables del pasado; y que los que creen y siguen estas ensefianzas
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fundamentales tienen una relacion especial con la deidad (Altemeyer & Hunsberger, 1992,
p. 118). Por supuesto, esta definicion no menciona el cristianismo; de hecho, podria aplicarse
a muchas religiones. Asi que se ha definido el fundamentalismo no como un conjunto
particular de doctrinas, sino como una actitud sobre esas creencias, cualesquiera que sean los

principios encontrados.

2.5 Escala de Fundamentalismo Religioso (FR)

Para poder evaluar empiricamente el fundamentalismo religioso Altemeyer & Hunsberger
(1992) construyen la escala de Fundamentalismo Religioso (FR) como una medida que
permite analizar las diferencias individuales en esta variable. Altemeyer & Hunsberger
(1992) presentaron la escala que originalmente constaba de 20 items la cual gozaba de buenas
propiedades psicométricas y validez empirica a pesar que no media todos los aspectos del
fundamentalismo. Razon por la cual fue motivo de una revision en la que quedaron 12 items,
los cuales poseen una buena consistencia interna a pesar de ser mas breve en un 40%, esta
version resulta ser mas abarcativa, y tan fiable como la escala original (Altemeyer &
Hunsberger, 2004) . Al igual que muchas escalas que miden la religién, la Escala de FR posee
un grado relativamente alto de consistencia interna, con correlaciones promedio de més de
.35 para la version original de 20 items y mas de .45 para la nueva version abreviada. Esta
cohesion entre las respuestas implica que la escala casi siempre ha producido un coeficiente
de fiabilidad con un alfa superior a .90. Los analisis factoriales demuestran que esencialmente

mide el concepto de fundamentalismo contenido en la definicion.

La escala FR fue administrada en su mayoria a estudiantes principiantes de la carrera de
psicologia de la Universidad de Manitoba y a sus padres como asi también a estudiantes
similares en la Universidad Wilfrid Laurier. La gran mayoria de los antecedentes de estas
muestras provienen de cristianos. Si bien es posible encontrar miembros de todas las
denominaciones cristianas, los que mejor punttdan rondan en la medida del 25%. Asi es, que
afio tras afo, cerca de tres veces mas protestantes fundamentalistas como por ejemplo, los
bautistas, los evangélicos, los pentecostales, los testigos de Jehova, los miembros de la Iglesia
de la Alianza y los afiliados del Ejército de Salvacion, figuran con las maximas puntuaciones

en proporcion a la muestra global. Los menonitas aparecen a menudo dos veces mas, como
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su numero parece justificar, los cat6licos y luteranos aparecen de acuerdo a su frecuencia
general. Aquellos que se denominan protestantes liberales (la Iglesia Unida, una amalgama
de congregaciones, metodistas y algunas iglesias presbiterianas y la Iglesia Anglicana) se
encuentran sustancialmente sub-representadas. Asimismo, los judios obtienen una
puntuacién baja como grupo, mientras que los musulmanes obtienen puntajes altos. Segun
los datos demogréficos, los mismos informan que entre los fundamentalistas que puntuan
ligeramente mas alto, las mujeres son mas propensas que los hombres. Las muestras de los
padres, dan cuenta que los que asistieron a la escuela tienden a favorecer a los partidos
politicos conservadores mas que el resto. Pero su distincion mas notable radica en la
asistencia a la iglesia, ya que concurren a la iglesia con mayor frecuencia que la mayoria de
la gente. Con respecto a las creencias religiosas las personas que obtienen un alto puntaje en

la escala de FR creen en Dios (Altemeyer & Hunsberger, 1992).

2.6 Antecedentes del Fundamentalismo religioso. Investigaciones llevadas a cabo a
partir de la elaboracion de la escala

Es asi, como desde los afios transcurridos a partir de 1992, la escala del Fundamentalismo
Religioso siempre ha obtenido fuertes asociaciones con el autoritarismo del ala de derechas
(RWA) (.62 a .82). De hecho, se sugiri6 que "por lo general, el fundamentalismo puede ser
visto como una manifestacion religiosa del autoritarismo del ala de derechas " (Altemeyer,
1996, p. 161). Ademas, en Canada en gran parte de las muestras cristianas se han obtenido
correlaciones con dogmatismo (.57 a .78), y fanatismo (.44 a .55), asimismo se recogieron
informes reveladores acerca del énfasis de la religion en la juventud (.54 a .69), la frecuencia
de la asistencia a la iglesia (.51 a .67), la creencia en las ensefianzas cristianas (.66 a .74), la
creencia en un mundo peligroso (.44 a .59), la autojusticia (.52 a .54), la hostilidad hacia los
homosexuales (0,42 a 0,61), el prejuicio hacia las mujeres (0,23 a 0,40), el prejuicio hacia las
minorias raciales / étnicas (.17 a .33), el respaldo a las actitudes de la milicia (.18 a .28), el
respaldo a la censura (.64), ademas de informar si la religion trajo consuelo y alegria en la
vida (.68), si la l6gica y la ciencia trajeron consuelo y alegria (-.33), la carencia dubitativa
sobre asuntos religiosos (-40 a -59), y fuerte etnocentrismo religioso (.70 a .82) (Altemeyer,
1996).
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Debido a que la escala fue disefiada para medir las actitudes acerca de las creencias religiosas,
en lugar de la adhesion a cualquier conjunto particular de creencias, se pensé que deberia
captar el fundamentalismo en muchas creencias. La escala FR muestra una considerable
validez empirica en todas las religiones en que fue evaluada (protestantes, bautistas,
menonitas, evangélicos, pentecostales, testigos de Jehov4, etc), (Altemeyer, 1996; Altemeyer
& Hunsberger, 1997; Altemeyer, 1998; Hunsberger, Pratt, & Pancer, 2002; y Hunsberger &
Owusu, 1999). En este sentido, un estudio llevado a cabo en Toronto (1992) con hindues,
judios y musulmanes lo demuestra, con alfas que van desde .85 a .94, y correlaciones con la
hostilidad hacia los homosexuales que varian de .42 a .65, estos valores se encuentran en
consonancia con los encontrados en las muestras predominantemente cristianas (Altemeyer,
1996). Otras investigaciones han reportado correlaciones similares, especialmente han
demostrado las relaciones entre el fundamentalismo religioso y el autoritarismo del ala de
derechas, asi como las actitudes hostiles hacia los homosexuales (Laythe, Finkel, Bringle &
Kirkpatrick, 2002, Laythe, Finkel & Kirkpatrick, 2001).

También se han encontrado correlaciones positivas entre el fundamentalismo religioso y el
dogmatismo. EI dogmatismo, definido como relativamente inmutable, certidumbre
injustificada, el mismo se mide mediante la escala (DOG) de 20 items que contiene
declaraciones tales como "Las cosas en las que creo son tan completamente verdaderas,
nunca podria dudar de ellas", "No hay descubrimientos o hechos que podria hacerme cambiar
de opinion acerca de las cosas que mas importan en la vida ", y" Estoy tan seguro de tener
razén sobre las cosas importantes de la vida, no hay evidencia que pueda convencerme de
otra cosa "(Altemeyer, 1996). Asi, las personas con diversas filosofias y sistemas de creencias
pueden presentar elevados niveles de dogmatismo, sin embargo la escala (DOG) no
menciona nada acerca de la religion. Hasta el momento los estudios muestran correlaciones
positivas entre el fundamentalismo religioso (FR) y el dogmatismo (DOG) .57-.78, asi como
con el fanatismo, la mayoria de las personas altamente dogmaticas que se encuentran en la
muestra arrojan importantes niveles de fundamentalismo religioso (Hunsberger &
Altemeyer, 1996).
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Asimismo, a estas mismas muestras se les administro la escala de Dudas Religiosas que
consta de 20 items, la cual pregunta si existe algo, cualquier tipo de evento o evidencia, que
pudiera generar cambios en sus creencias acerca de Dios. Todos los fundamentalistas
respondieron no concebir forma de cambiar sus pensamientos acerca de Dios. Las
puntuaciones de la escala de (FR) han correlacionado -40 a -59 con la escala de Dudas
Religiosas, lo que significa que a mayor puntuacion de FR, menos dudas presentan
(Altemeyer & Hunsberger, 1997).

Es decir, que el fundamentalismo religioso parece reflejar un sistema cerrado, dogmatico y
aparentemente prejuiciado respecto a otros grupos sociales. Sin embargo, a pesar de esta base
descriptiva, no existe un consenso sobre dicho concepto, ya que diversos autores mencionan
caracteristicas que le son transversales (Altemeyer & Hunsberg, 1992; Altemeyer, 2003;
Galen, Wolfe, Deleeuw & Wyngarden, 2009; Jakubowska & Oniszczenko, 2010; Saroglou
& Mufioz-Garcia, 2008). De ahi es posible afiadir, a partir de varias definiciones y
caracteristicas, que el fundamentalismo religioso puede ser conceptuado como una
dimensién de la religiosidad, como sistema centralizado de significados, el cual enfatiza la
forma de mantener o persistir en creencias religiosas inmodificables (Villalobos Garcia,
Rojas Carvajal & Tapia Valladares, 2013), esta postura conlleva a los fundamentalistas
religiosos a ser altamente etnocéntricos, las puntuaciones de FR se correlacionan
positivamente con el etnocentrismo religioso.70-.82. El etnocentrismo religioso cobra tal
magnitud dada la importancia que la religion tiene para los fundamentalistas marcando una
clara diferencia con otros, para quienes tienen una postura laxa frente a la religion
(Altemeyer, 2003).

Esta postura inflexible, conlleva a los fundamentalistas a generar posiciones radicales, como
la tendencia a ser hostiles hacia los homosexuales (Altemeyer, 1996). En este sentido, las
escalas administradas a estudiantes universitarios y a sus padres han revelado correlaciones
que van desde .42 a .61 con altas puntuaciones en la escala de Attitude Towards
Homosexuals. Se ha utilizado la escala Attitudes Towards Homosexuals en varios estudios
que probaron la fiabilidad y validez de la escala de FR en muestras no cristianas. Los hindues,

los musulmanes y los judios que vivian en Toronto fueron contactados por correo y se les
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pidi6 completar un cuestionario que contenia las escalas de FR y Actitudes hacia los
Homosexuales, (ellos no tenian forma de saber que fueron contactados debido a su afiliacion
religiosa). La escala demostr6 una buena consistencia interna en las tres muestras, con
coeficientes alfa que oscilan de .85 a .94. Por lo tanto, la escala de FR parece medir las
actitudes fundamentalistas en una variedad de creencias, y al igual que con las muestras
cristianas, mientras una persona presente niveles mas elevados en FR, existe mayor

probabilidad que muestre una actitud hostil hacia los homosexuales (Altemeyer, 1996).

En este sentido, se obtuvieron resultados similares entre los musulmanes en Ghana, con la
escala de FR mostrando un alfa de .87 y correlacionando .78 con las puntuaciones de
Attitudes Towards Homosexuals (Hunsberger, Owusu, & Duck, 1999). Las actitudes hostiles
hacia los homosexuales no sorprenden a muchos que han escuchado a los fundamentalistas
citando en Leviticoy la Carta de Pablo (de hecho, algunos han argumentado que los rechazos
basados en la fe de otros no deben ser llamados prejuicios, sin embargo, el prejuicio basado
en la creencia religiosa todavia califica como prejuicio). En este sentido, las investigaciones
Ilevadas a cabo con estudiantes blancos y sus padres en torno al prejuicio y el etnocentrismo
indican que, las puntuaciones de la escala de FR y el grado de prejuicio racial y étnico
aparecido en la escala de etnocentrismo de Manitoba, revelan que las correlaciones entre FR

-Racismo nunca han sido grandes, los resultados oscilan entre.17 a .33 (Altemeyer, 2004).

En otro sentido, ante la postura de los fundamentalistas frente a la ciencia, se han encontrado
muchos de ellos que sostienen criterios ambiguos acerca de la ensefianza de la religion en las
escuelas puablicas, como rechazar de plano la evidencia cientifica que contradice sus
creencias, negando la existencia tradicional de Dios, con un fuerte proselitismo por su fe,
mientras obligan a sus propios hijos a mantener las mismas creencias que ellos. Por lo tanto,
la hipGtesis mas obvia, acerca de como se convierten las personas en fundamentalistas, seria
que proceden de padres fundamentalistas. Las puntuaciones de la escala de FR de los
estudiantes universitarios correlacionan.50-65 con las respuestas de la escala de FR de sus
padres, lo cual es sustancial. Del mismo modo, las puntuaciones en la escala de Enfasis
religiosa la cual indaga acerca de la enfatizacién de la religion familiar en la nifiez, en

términos de ir a la iglesia, orar antes de las comidas, leer las Escrituras, explican bastante,
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pero no es suficiente. Es decir, que parte de la razon de estas correlaciones, se deba a la
eficacia de los padres en la transferencia de la religion familiar a la proxima generacion. Los
datos sobre mas de 5.000 hombres y mujeres canadienses, de casi 50 afios de edad en
promedio, revelan que sélo el 64% todavia se consideran miembros de la religion en la que
fueron criados. De esta forma, las sectas protestantes fundamentalistas que obtienen las
puntuaciones mas altas que cualquier otra fe cristiana en la escala de Enfasis Religioso,
indican que so6lo el 56% de sus hijos mantienen la religion con la cual fueron criados
(Altemeyer, 2004).

Por lo tanto, la correlacion de FR entre generaciones solo cae a .50s y .60s, por diversas
razones, entre ellas porque compensan sus pérdidas internas a través de conversiones de otras
religiones. Entre esos datos acerca de la religién transmitida por el hogar versus la religion
presente, los mismos arrojan que los fundamentalistas comenzaron con 314 jovenes y
terminaron con 372 adultos, con lo cual la investigacion indica que las conversiones
provienen al menos de tres fuentes diferentes. En primer lugar, las religiones
fundamentalistas atraen mas la participacion de jovenes descontentos que no fueron criados

en ninguna religion (Altemeyer & Hunsberger, 1997).

A pesar gue son pocos en nimero, estos creyentes asombrosos suelen pasar por alguna crisis
emocional y se sienten atraidos por las religiones fundamentalistas que ofrecen amor y una
comunidad a través de sus grupos juveniles. En segundo lugar, algunos adultos se unen a las
religiones fundamentalistas cuando se casan, siendo que los adultos fundamentalistas (y
catélicos) son mas propensos que la mayoria de los cristianos a insistir en la conversion como
condicion del matrimonio. A pesar que tales conversiones no siempre producen un
compromiso genuino o a largo plazo, aumentan el nimero de personas que se llaman a si
mismas evangelicas, pentecostales, etc. En tercer lugar, los fundamentalistas ganan cierto
numero de conversos de las creencias cristianas mas convencionales, que se sienten
liberados, es decir estos conversos tienen muchas razones para volcarse a las religiones
fundamentalistas. El flujo de estas tres corrientes y los grupos fundamentalistas muestran un
aumento neto en las cifras. Sin embargo, en base a los datos citados, existe la percepcion de

que las sectas protestantes fundamentalistas crecen a gran escala. En realidad, las 372
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personas, mencionadas anteriormente, constituyen sélo una parte de los 5.488 adultos en el
estudio. Bibby (2002) ha observado que el porcentaje de conservadores religiosos en Canada
se ha mantenido en torno al 8% desde 1871. En cambio, en Estados Unidos, se encuentran
en mayor medida, a tal punto que la Encuesta Social General (Davis, Smith & Marsden,
2000) revel6 que el nimero de estadounidenses que se Ilaman fundamentalistas, como
opuestos a los moderados o liberales en sus opiniones religiosas, alcanzé un maximo de 36%
en 1987 y habia descendido a 31% entre 1998 y el 2000 (Altemeyer, 2002).

Los datos obtenidos a través de la escala de FR Altemeyer (1992), avalan el cuerpo tedrico
desarrollado por los estudiosos del fundamentalismo los cuales coinciden en sus
caracteristicas con los resultados encontrados. Estudios anteriores hallaron que los
fundamentalistas se muestran poco dispuestos a mirar otros puntos de vista y son reacios a
cuestionar su sistema de creencias (Hunsberger, Alisat, Pancer & Pratt, 1996; McFarland &
Warren, 1992; Richards, 1994). Los investigadores hallaron que el fundamentalismo
religioso ayuda a un individuo a mantener las fronteras en su sistema de creencias (Ethridge
& Feagin, 1979, Hood, Morris & Watson, 1986).

Segun Altemeyer (1996) los fundamentalistas no conciben nada que llevaria a cambiar su
creencia en Dios. Ellos admiten no tener dudas acerca de sus creencias religiosas.
Contrariamente, en el extremo opuesto los ateos, mostraron menores niveles de proselitismo,
ser menos celosos, y menos dogmaticos. De tal manera, los fundamentalistas se muestran
etnocéntricos, y hostiles hacia los homosexuales. Asimismo, manifiestan una tendencia a
tener mas prejuicios raciales que las demas personas, suelen inculcar la religion a la familia
sobre todo a sus hijos, desde muy pequerfios, guardan una postura proselitista ya que aceptan
las conversiones de jovenes con problemas, o a través del matrimonio, y la basqueda por
atraer personas que se sienten liberadas por otras religiones, con lo cual su nimero de
integrantes parece ser cada vez mayor en los ultimos tiempos. Por lo tanto, es posible sefialar
que el fundamentalismo religioso resulta ser un predictor importante de variables sociales
que afectan a la sociedad y podrian ocasionar problemas como los prejuicios raciales, el
autoritarismo y la hostilidad hacia los homosexuales.
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2.7 Comprension del fundamentalismo religioso a través de la orientacién religiosa.
Psicologia y religion

Desde hace décadas la psicologia se ha avocado a estudiar a la religion la cual fue cobrando
cada vez mayor protagonismo. Desde sus inicios la psicologia dirigié su atencion al
fenémeno de la religiosidad (Belzen, 2006; Mufioz, 2004; Paloutzian, 1996; Wulff, 1997).
Es asi como desde la Psicologia de la Religién, junto a la Sociologia de la Religion, la
Historia de las Religiones, la Fenomenologia de la Religion y otras disciplinas constituyen
las Ciencias de las Religiones, las cuales aportan una comprension parcial del fenémeno
religioso, aunque valida y legitima, e incluso necesaria (Velasco, 1993a). Se afirmaria, en
principio y de manera general, que la Psicologia de la Religion trataria de investigar, con los
propios métodos de la Psicologia cientifica, el hecho religioso, tanto en su dimensién
comunitaria como en su dimension individual. Cline & Richards (1965) desde otra
perspectiva sostienen que en funcién del grupo socio-religioso al que una persona pertenece,
aumentaran o disminuiran las probabilidades de que se vote o0 no a determinados partidos y
organizaciones politicas, que la familia sea numerosa, que se esté a favor o en contra de la

integracién racial entre otros.

Por su parte Lenski (1961) sefiala la incidencia del factor religioso en la vida social, sus
estudios revelan que las organizaciones religiosas no solo siguen siendo influyentes en la
sociedad actual sino que su impacto alcanza a todos los sistemas institucionales de la
comunidad en las que esos individuos participan. Desde el ambito de la Psicologia de la
Religion es necesario articular una conceptualizacion de la actitud religiosa que resulte,
ademas de epistemologicamente legitima, valida y sobre todo operativa que permita su
estudio cientifico. La actitud religiosa no es una variable unidimensional (Vergote, 1973),
sino tan diversa y heterogénea como lo es el mismo comportamiento humano (Dittes, 1969),
incluyendo una variedad de dimensiones, las cuales constituyen expresiones de la misma, de
naturaleza afectivo-evaluativa (actitudes propiamente), cognitiva (creencias y normas
subjetivas), conativa (intenciones) y conductual (comportamientos concretos

especificamente religiosos) (Martin Velasco, 1993a; Moraleda, 1977; Vergote, 1973).
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2.8 La multidimensionalidad de las actitudes religiosas. La orientacion religiosa

Es asi, como la mayoria de los estudios de la Psicosociologia de la religion postulan las
actitudes religiosas de manera multidimensional. Las multidimensionalidad dentro del
ambito de las actitudes religiosas enfatizan que la religiosidad varia mucho en profundidad,
amplitud, contenido y modo de funcionamiento (Allport, 1957-1965-1968) o lo que es lo
mismo existen muchos modos de ser religioso. De ello se deriva que el concepto de
religiosidad connota una serie de dimensiones o factores que han sido puestos de relieve en
numerosas investigaciones. Allport (1950), ilustra acerca de las diferencias individuales en
cuanto a religiosidad manifestando que las mismas pueden ser de grado, como asi también
cualitativas, por lo que seria importante considerar el estilo personal de vivir la religion, esto
es, la orientacion religiosa. En este sentido, Allport distinguié entre una religiosidad madura
y otra inmadura. La madura se asoci6 a la integracion y organizacion de la personalidad, a
una moralidad consistente y a un estilo cognitivo, complejo y flexible, todo ello opuesto al
fanatismo y a la rigidez de pensamiento. Por el contrario, relacion6 la inmadurez religiosa
con la autogratificacion, la cual no contribuiria a la integracion de la personalidad ni a la
autorreflexion. Sobre la base de esta distincion, posteriormente Allport distinguié dos tipos
de orientacion religiosa, intrinseca (fe genuina, sentida, devota) y extrinseca (asistencia al
templo para obtener estado social).

Allport (1954-1957) estimé que los individuos intrinsecamente religiosos consideraban la
religion como un fin en si mismo, al cual debe ser subordinado todo lo demés. La orientacion
intrinseca es aquella en la cual la religion es un fin en si misma, motivo fundamental de la
vida para la persona, eje y criterio absoluto en sus decisiones; integra y aporta sentido a la
vida en su totalidad; marca absolutamente la vida; en el que se ha interiorizado el sistema de
creencias; es la clave de la existencia y el resto de necesidades se consideran menores y se

armonizan con las creencias y orientaciones religiosas; en definitiva, se vive la religion.

Por el contrario, los individuos extrinsecamente religiosos eran aquellos que consideraban la
religion Unica o prioritariamente como un instrumento Gtil para la consecucion de ciertos
derechos 'y privilegios o para la defensa de otros ya alcanzados, es decir, como un medio para

obtener otras cosas. La orientacion extrinseca es aquella en la cual la religion es un simple
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medio al servicio de intereses y fines personales, seguridad, estatus social, entretenimiento,
auto justificacion, apoyo en el estilo de vida personal. El sistema de creencias es sostenido
superficialmente y cumplido selectivamente para satisfacer necesidades mas pragmaticas y
beneficiosas para uno mismo; es una religiosidad interesada e instrumental; se utiliza la
religion. Allport consideraba que estos estilos religiosos eran mutuamente excluyentes y que
estaban relacionados con una religiosidad madura e inmadura respectivamente (Allport,
1954-1957).

Dentro del tipo extrinseco Allport (1954-1957) distingue ademas dos dimensiones distintas:
una donde la religion tiende a vivirse como medio de poder econémico y social y otro en la
que se considera como norma y consuelo, guia alivio y proteccion. Allport apunta hacia la
complejidad del fendmeno religioso. De este analisis empirico que hace Allport, parecen
vislumbrarse los tres planos de los que a otro nivel hablaba Kierkegaard: la religiosidad
estética (de valores sensoriales, predominantemente econémicos y sociales), una religiosidad
ética (cuyos valores eran normativos y morales primordialmente) y una religiosidad religiosa

(de valores intrinsecamente religiosos).

En coincidencia con los planteos anteriores, Maltby (2002) agrega que la Orientacion
Extrinseca (OE) caracteriza a los sujetos que consideran sus practicas religiosas de manera
instrumental, para alcanzar fines personales o sociales (por ejemplo, la aceptacién grupal),
mientras que la Orientacidn Intrinseca (Ol) describe a aquellos individuos que interpretan la
religion como un fin en si mismo (rezar en privado). A la vez, la OE se divide en dos factores
de segundo orden asociados: la Orientacion Extrinseca Personal (OEP) y la Orientacion
Extrinseca Social (OES), dimensiones del autoritarismo, centralidad de la religion y las
orientaciones religiosas. Mientras que el factor OEP remite al uso de la religibn como
seguridad, proteccién, comodidad o alivio, el factor OES da cuenta del uso de la religion

como un medio social.

Por su parte Darley & Batson hallaron una relacion significativa entre la orientacion
intrinseca y la conducta de ayuda si bien concluyeron que lo que operaria finalmente es la

motivacion por aparecer ante si mismo y ante los demas como buena persona. Bolt hallé una
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relacion positiva entre orientacion intrinseca y altruismo, y Batson, Schoenrade y Ventis, en
una revision de trabajos sobre religiosidad y prosocialidad hallaron también que la
orientacion intrinseca se relacionaba positiva y significativamente con el altruismo, mientras
gue la relacién era negativa con la orientacion extrinseca. Asimismo, Batson sefiala una
tercera orientacion religiosa: la orientacion de busqueda. Batson sugirid tres orientaciones
religiosas independientes: End (Fin), Means (Medio) y Quest (Busqueda). Las dos primeras
serian conceptualmente comparables respectivamente a las orientaciones intrinseca y
extrinseca de Allport. La religiosidad intrinseca, seria para Allport una forma mas positiva,
sincera y genuina de religiosidad, sin embargo para Batson seria propia de una mente en
exceso dogmatica, acritica e inflexible que no cuestiona sus creencias, mientras que la de
Busqueda se caracterizaria por un interrogante esencial sobre la existencia en su totalidad sin
reducir su complejidad, no seria dogmatica sino madura, proporcionaria una percepcion y
experiencia positivas de las dudas religiosas y estaria abierta a los posibles cambios en las
cuestiones religiosas (Garcia-Alandete, 2015). Es posible definirlo de la siguiente manera:
“religion como medio”, “religion como final” y “religion como Blsqueda” (Rivera- Ledesma
& Montero-Lopez, 2007) (Quiceno & Vinaccia, 2009).

2.9 Evaluacion de la orientacion religiosa

Para la evaluacion de ambas orientaciones religiosas Allport & Ross (1967) construyeron
la Religious Orientation Scale, Escala de Orientacién religiosa (en adelante ROS), compuesta
por 20 items agrupados en dos factores: la Orientacion Intrinseca (I; constituida por 11 items)
y la Orientacidn Extrinseca (E; compuesta por nueve items). La escala fue validada en una
muestra de 309 participantes pertenecientes a diferentes grupos de religiosos de Estados
Unidos, presentando propiedades psicométricas adecuadas. Los indices de consistencia
interna, de acuerdo a alfa de Cronbach, fueron 0,70 para E y 0,73 para | (Simkin &
Etchezahar, 2013).

Gorsuch & Venable (1983) observaron que la ROS era empleada exclusivamente con
poblacion adulta, debido a que, por su complejidad Iéxica, no podia ser administrada a nifios
o adolescentes. Méas aln, los autores afirman que esa complejidad probablemente haya

afectado los resultados de otras investigaciones, dado que es posible que parte de la poblacion
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adulta no comprendiera el significado de los items. Para salvar esas limitaciones, los autores
construyeron una nueva version de la escala, en la que cada item fue reformulado con el
propdsito de que fuera mas sencilla su comprensién sin perder su significado original. Esta
nueva version recibi6 el nombre de "Age Universal" I-E Scale (en adelante I-E). Al igual que
la ROS, la escala I-E contiene 20 items (11 evaltan la motivacion extrinseca y nueve la

intrinseca).

Desde su construccion hasta la actualidad la escala I-E sufrid una serie de modificaciones,
entre las cuales se destacan, por un lado, la reduccién de items a causa de las discusiones
sobre su dimensionalidad (Gorsuch, 1988; Gorsuch & McPherson, 1989; Kirkpatrick, 1989;
Leong & Zachar, 1990; Maltby, 1999, 2002; Maltby & Lewis, 1996) y, por otro, las
modificaciones en el formato de respuesta para adaptar la escala a poblacion no religiosa
(Maltby & Lewis, 1996).

La discusion acerca de la dimensionalidad de la escala fue iniciada por Kirkpatrick (1989),
al realizar un estudio en el que efectu6 un analisis factorial de ejes principales con rotacion
Equimax, analizando 12 muestras de sujetos que profesaban diferentes religiones (e.g.,
catdlica, luterana) en las que se habia utilizado la escala. Segun sus resultados, la escala I-E
poseia una estructura de tres factores en lugar de dos, como se habia sugerido originalmente
(Allport & Ross, 1967). La E estaba compuesta por dos factores de segundo orden asociados:
la Orientacion Extrinseca Personal (EP) y la Orientacion Extrinseca Social (ES). Mientras
que el factor EP remitia al uso de la religion como seguridad, proteccion, comodidad o alivio,
el factor ES remitia al uso de la religion como un medio social. A partir de este trabajo,
Gorsuch & McPherson (1989) revisaron la dimensionalidad de la escala a través de un
andlisis de ejes principales (no informan el tipo de rotacion utilizado), confirmando la
estructura factorial propuesta por Kirkpatrick (1989).

Posteriormente, Leong & Zachar (1990), al testear la dimensionalidad de la escala I-E
(Gorsuch & Venable, 1983), hallaron cargas factoriales cruzadas, por lo que propusieron
eliminar cinco items ambiguos. Afios mas tarde, Maltby (1999) retomo el trabajo de Leong

& Zachar (1990), concluyendo que, ademas de esos cinco items, era necesario descartar otros

64



tres items, dos de ellos por presentar un contenido ambiguo para las orientaciones I-E ("Las
oraciones que digo cuando estoy en soledad son tan importantes como las que digo en la
iglesia” y "Voy a la iglesia una vez 0 mas por semana™) y uno de ellos por no reflejar
claramente ningun aspecto de la religiosidad ("No importa lo que crea mientras sea bueno").
Segun Maltby (1999), esta nueva escala que denominé "Age Universal" I-E-12 (en adelante
I-E-12) permitia una clara distincion de los tres factores para la evaluacion de la orientacion
religiosa: I, EP y ES. Esta estructura factorial fue puesta a prueba mediante modelos de
ecuaciones estructurales (andlisis factorial confirmatorio) con una muestra de 4160

participantes de Inglaterra, Irlanda y Estados Unidos (Maltby, 2002).

Por otra parte, el formato de respuesta de la escala I-E también fue sujeto a discusion (Batson
& Gray, 1981; Gorsuch & McPherson, 1989; Kirkpatrick, 1989; Maltby & Lewis, 1996;
Maltby, McCollam & Millar, 1994; Spilka, Kojetin & Mclintosh, 1985). Maltby et al. (1994)
hallaron que el 44% de los encuestados de un estudio en el que fue administrada la escala I-
E no respondio, debido a que no se identificaron como religiosos. Ante este problema, Maltby
y Lewis (1996) decidieron reemplazar el formato de respuesta tipo Likert de cinco opciones
de acuerdo que poseia la escala (Gorsuch & Venable, 1983) por uno de tres opciones (Si, No
estoy seguro y No), con la finalidad de que aquellos sujetos que no se considerasen religiosos
pudieran responder la escala. Los autores informaron que con este nuevo formato de
respuesta la escala I-E mejoro sus propiedades psicométricas en poblacién estadounidense,
irlandesa e inglesa. Sin embargo, se ha discutido si esta modificacion en el formato de
respuesta permite distinguir con claridad las orientaciones religiosas con mayor precision que
el formato tipo Likert de cinco opciones (Gorsuch & McPherson, 1989). El desarrollo de esta
escala permitid realizar estudios empiricos sobre este constructo y evaluar las relaciones que

presentan las orientaciones religiosas con otras variables.

2.10 Antecedentes de la Orientacion religiosa. Investigaciones sobre la orientacion
religiosa y su relacion con variables psicosociales

Allport & Ross (1967) vinculan la orientacién religiosa con el prejuicio, que ha influido en
el estudio de la religion y los prejuicios a lo largo de los afios. Allport & Ross (1967)

encontraron originalmente en la investigacion una correlacion positiva entre el prejuicio y la
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Orientacién religiosa intrinseca y extrinseca, a pesar de que esperaban encontrar una
correlacion entre la orientacion intrinseca y el prejuicio. Gorsuch & Aleshire (1974) hallaron
que las personas que poseen una religiosidad intrinseca, que no son fundamentalistas en sus

creencias, que son capaces de discriminar teolégicamente, resultan ser mas tolerantes.

Una de las principales justificaciones para la distincion de las orientaciones religiosas ha sido
el analisis de sus relaciones con el autoritarismo y el prejuicio (Allport & Ross, 1967).
Diversos estudios indican que las personas orientadas intrinsecamente tienden a presentar
mayores niveles de autoritarismo (NUfiez-Alarcéon, Jiménez & Moral-Toranzo, 2011; Sibley
& Duckitt, 2008; Watson et al., 2003) y de prejuicio (Batson, Schoenrade & Ventis, 1993;
Griffith, 2007; Herek, 1987) que aquellos sujetos orientados extrinsecamente. Ademas, el
estudio de las orientaciones religiosas ha contribuido a conocer sus relaciones con la salud
mental (Ghorbani, Watson, Chen & Norballa, 2012; Kuyel, Cesur & Ellison, 2012; Maltby
et al., 2010). Diferentes autores sugieren que la orientacion intrinseca hacia la religion (en la
que la religion es fundamental para el individuo) se asocia con un mayor bienestar subjetivo,
mientras que una orientacidn extrinseca hacia la religion (en la que la religién es una meta
para alcanzar objetivos personales y sociales) se asocia con emociones negativas, ansiedad o
depresion (Dias, 2011; Ellis & Wahab, 2013; Francis, 2010; Koenig, George & Titus, 2004;
Possel et al., 2011; Wulff, 1997).

Asimismo, otras investigaciones se focalizaron en el fundamentalismo y el autoritarismo a
través de dos estudios en los que evaluaron la forma en que se relaciona la orientacion
religiosa de las personas y el autoritarismo del ala de derechas, mas precisamente hace
referencia al respaldo de actitudes autoritarias y su vinculacion a los tipos de metas que
establecen para sus hijos, y su aprobacion al castigo corporal. En el estudio 1, una encuesta
aplicada a 204 estudiantes universitarios revel6 que su fundamentalismo religioso estaba
relacionado indirectamente con mayor énfasis en la obediencia en una situacion hipotética
de crianza de los nifios a través del deseo de mantener a sus hijos en su fe religiosa; y una
mayor aprobacién de los castigos corporales a través de una mayor valoracion de la
obediencia. En el segundo estudio, 83 madres y 71 padres de estudiantes universitarios

respondieron a un cuestionario disefiado para examinar las hipdtesis que si bien el
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fundamentalismo religioso de los padres se relaciona negativamente con su respaldo a la
autonomia del nifio, estaria vinculada positivamente a los deseos mas fuertes para mantener
a los nifios en su fe religiosa, a un mayor énfasis en la obediencia y en una mayor aprobacion
al castigo corporal en la crianza de nifios. Ademas, se esperaba que las actitudes autoritarias
de los padres estuvieran vinculadas a su orientacién religiosa fundamentalista, asi como a un
mayor énfasis en la obediencia y la aprobacién de los castigos corporales. Los resultados de
las correlaciones de orden cero estan en consonancia con la hipétesis. Sin embargo, en un
andlisis (regresion) de mediacion indicd que el autoritarismo del ala de derechas de los
padres resultd ser un mejor predictor de las actitudes de crianza de los nifios que el
fundamentalismo religioso. Por consiguiente, el fundamentalismo, demostro ser importante
en la prediccién del objetivo de los padres de socializar a sus hijos a aceptar su fe religiosa
(Danso, Hunsberger & Pratt, 1997).

En tanto que se creia que entre los cristianos, el sentimiento contra los homosexuales era en
funcién de las creencias fundamentalistas (F) de los encuestados, de la baja orientacion
Intrinseca (I) y de la alta motivacion Extrinseca Social (ES), y de la falta de un enfoque
Questing (Q). Estas hipétesis fueron confirmadas. Cuando el fundamentalismo estaba
controlado, los sujetos con una orientacion religiosa intrinseca mostraban mayor tolerancia
hacia los homosexuales que los sujetos con una baja orientacion religiosa intrinseca. Los
participantes manifestaban mayor oposicion a los homosexuales que a los heterosexuales,
sin embargo, su oposicion no era tan elevada hacia los mentirosos y racistas. Si bien existia
alguna evidencia de que la antipatia fundamentalista hacia los homosexuales es consistente
con su ideologia teoldgica (F correlacionada con la antipatia moral legitimada), habia pruebas
sustanciales de que era superior a lo que su ideologia requeria (F correlacionado con la
antipatia no legitimada y con varios indicadores de exceso de antipatia) (Fulton, Gorsuch &
Maynard, 1999).

En este sentido, las investigaciones han establecido que la orientacion religiosa
(especialmente el fundamentalismo religioso), el autoritarismo del ala de derechas y las
actitudes hacia los grupos minoritarios estan interrelacionadas (Altemeyer, 1996;

Hunsberger, 1995), el presente estudio trato de abordar la falta de investigacion transcultural
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sobre estas cuestiones, comparando las muestras ghanesas y canadienses. Las propiedades
psicométricas de las escalas utilizadas permanecieron aceptables en la muestra ghanesa,
aunque (con la excepcion de la escala de las Actitudes hacia la Woinen) eran generalmente
mas débiles que las obtenidas con muestras canadienses. Como era de esperar, la escala de
autoritarismo del ala de derechas y el fundamentalismo religioso estaban correlacionados
positivamente, y ambos estaban a su vez asociados con actitudes negativas hacia
homosexuales y mujeres. Las correlaciones parciales indicaron que el autoritarismo del ala
de derechas era el mejor predictor del sexismo, pero el fundamentalismo religioso pronostico
mejor la homofobia. Las propiedades de escala y las intercorrelaciones eran razonablemente
fuertes para las muestras de los cristianos y de los musulmanes ghaneses. Finalmente, el tipo
de escuela secundaria asistida se relacioné diferencialmente con las actitudes homofobicas
de hombres y mujeres, la asistencia a la escuela exclusivamente para hombres se asocié con
actitudes homofobas mas fuertes, en comparacion con la asistencia a la escuela mixta. Este
efecto sigui6 siendo significativo cuando se controlaron los efectos de los fundamentalistas
religiosos. La asistencia escolar de las mismas mujeres frente a la asistencia escolar mixta no

estaba relacionada con las actitudes homofobas (Hunsberger, Owusu & Duck, 1999).

Mas tarde, se examino si la ideologia influy6 en las correlaciones de la Escala de Orientacion
Religiosa Intrinseca con el Fundamentalismo Religioso y el Autoritarismo del ala de
Derechas. Una muestra de 407 estudiantes de pregrado respondieron a estos instrumentos
junto con las medidas de las creencias fundamentalistas cristianas, la intolerancia de la
ambiguedad, y la extrinsicidad religiosa. Los procedimientos empiricos se utilizaron para
traducir el fundamentalismo religioso en un fundacionalismo biblico mas adaptable. Las
evaluaciones formales de la Escala de Autoritarismo del ala de derechas descubrieron
algunos items ideoldgicamente pro religiosos, aunque un nimero ain mayor de declaraciones
ambiguas y antireligiosas. Las correlaciones parciales que controlaban el fundamentalismo
religioso documentaban los potenciales basicamente adaptativos de una intrinseca biblica.
La asociacion intrinseca con el autoritarismo era atribuible al contenido ideoldgico ambiguo
y antirreligioso de la Escala del Autoritarismo del ala de derechas. Los factores ideol6gicos,

por lo tanto, parecian subyacer las sugerencias empiricas de que los compromisos cristianos
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tradicionales reflejan necesariamente un fundamentalismo autoritario de mente estrecha.

(Watson, Sawyers, Morris, Carpenter, Jimenez, Jonas & Robinson, 2003).

Estudios previos indican que las personas con mayor Ol tienden a presentar mayores niveles
de autoritarismo que aquellos sujetos con OE (Altemeyer, 1981; Nufiez Alarcén, Moreno-
Jiménez & Moral-Toranzo, 2011; Sibley & Duckit, 2008; Watson et al., 2003). Segun
Altemeyer (1996), esto sucede debido a que los niveles de sumisidn autoritaria son elevados
en los sujetos con Ol, rechazando la idea de que las costumbres sociales puedan ser arbitrarias
0 que las de un grupo especifico puedan ser tan buenas como las de otro, lo cual implica
menores niveles de tolerancia y aceptacion de la diferencia (Altemeyer & Hunsberger, 2005).
Si bien ambas orientaciones pueden ser susceptibles de multiples interpretaciones y practicas
autoritarias como no autoritarias, Abu-Raiya & Pargament (2011) consideran que la Ol
ofrece un marco privado, normativo y tradicional que no se observa en el caso de los sujetos
con OE y que, en ocasiones, puede resultar un contexto que contribuya al desarrollo de ciertas
tendencias autoritarias (Altemeyer, 1981; Mavor, Louis & Laythe, 2011). (Etchezahar &
Brussino, 2012).

De esta manera, se examinaron las asociaciones entre algunas dimensiones de la religiosidad
y el prejuicio racial implicito. Implicit Association Test (IAT), un programa de software que
registra el tiempo de reaccion a medida que los participantes clasifican nombres (de negros
y blancos) y adjetivos (agradables o desagradables). Los participantes también completaron
las escalas auto-administradas del fundamentalismo religioso, la ortodoxia cristiana, las
orientaciones religiosas (es decir, intrinsecas, extrinsecas, de busqueda), el autoritarismo del
alas de derechas y la conveniencia social. Los estudiantes universitarios blancos tomaron
mucho mas tiempo para categorizar nombres y adjetivos en una condicion de IAT (White-
desagradable, Black-pleasant) que en una segunda condicién de IAT (White-pleasant, Black-
desagradable), el efecto race-IAT. Un analisis de regresion multiple revel6 que el
autoritarismo del ala de derechas estaba positivamente asociado con el efecto raza-IAT (B =
0,31), la ortodoxia cristiana estaba relacionada negativamente (B = -26), y el
fundamentalismo religioso (B = 0,02) y social Deseabilidad (B = 0,08) estaban menos
relacionados con esta medida de prejuicio racial implicito. Las orientaciones religiosas

intrinsecas, extrinsecas y de busqueda no explicaron la variacion Unica en el prejuicio racial
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implicito. Se discuten las implicaciones de estos hallazgos para reducir el prejuicio (Rowatt
& Franklin, 2004).

Gonzélez Villanueva & Reyes Lagunes, (2015) en su estudio de Orientacion Religiosa,
Identidad Grupal y Religiosidad como predictores del Fundamentalismo Religioso, sefialan
que el fundamentalismo religioso es clave para entender situaciones de discriminacion y
violencia que se viven alrededor del mundo, conocer qué es lo que se encuentra detras de
esta caracteristica psicosocial de las personas, puede ayudar a entender y prevenir este tipo
de comportamientos nocivos. El objetivo de este estudio fue conocer el papel que
desempefian las variables de orientacion religiosa, identidad grupal y religiosidad como
predictores del fundamentalismo religioso. La muestra estuvo integrada por 533 personas
residentes del Distrito Federal y del estado de Guanajuato, pertenecientes a alguna de las
cuatro principales ideologias religiosas presentes en México, Catdlicos (160), Testigos de
Jehova (142), Cristianos Evangélicos (115) y no religiosos (116), 50.3% de los cuales fueron
mujeres. Los resultados, obtenidos mediante el analisis de regresion, revelan que los tres
tipos de orientacion religiosa: Orientacion Religiosa Intrinseca (ORI), Orientacion Religiosa
Extrinseca Social (ORES) y Orientacion Religiosa Extrinseca Individual (OREI), asi como
la Identidad Grupal Negativa (IGN) y la Religiosidad son buenos predictores de los

componentes del fundamentalismo religioso.

Asimismo, la psicologia de la religion ha hecho importantes aportaciones en aras de la
comprension del fundamentalismo y otros temas que se han relacionado con la religion
alrededor del mundo, valiéndose del estudio de multiples variables psicosociales que pueden
ayudar a entender y predecir fendmenos religiosos. Una de las primeras variables que se
estudio dentro del campo de la psicologia de la religion, fue la religiosidad, que evalla la
frecuencia de la conducta religiosa, como asistir a servicios religiosos, leer los textos
sagrados, hacer oracion, realizar rituales sacros, etc. (Rodriguez, 2007; Rowatt et al., 2009).
Algunos de estos estudios han mostrado que aquellas personas que llevan a cabo con mayor
frecuencia una conducta religiosa, tienden a tener una mayor cantidad de actitudes
discriminatorias (Nufiez et al., 2011; Rodriguez, 2007; Rowatt et al., 2009) y, en general,
muestran un mayor dogmatismo (Dillon & Reyna, 1966), concepto, este Gltimo, que guarda

una estrecha relacion con el fundamentalismo, al tratarse ambos de sistemas de pensamiento
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cerrados. De la mano de la conducta religiosa, por lo general, se suele encontrar la identidad
grupal, pues las practicas sacras generalmente, se realizan en un contexto grupal e, incluso,
aquellas individuales como la oracion o la meditacion, fueron introyectadas a traves del grupo
religioso de pertenencia y, a medida que la identificacion con este grupo crece, es méas
probable que se le atribuyan caracteristicas positivas (Tajfel & Turner, 1986) e, incluso se le
Ilegue a atribuir el poseer la verdad escencial acerca de la divinidad y la manera en cémo

deben de vivirse dichas creencias (Gonzalez Villanueva & Reyes Lagunes ,2015).

En este sentido, el fundamentalismo religioso tiene una serie de caracteristicas que han sido
mencionadas por diversos autores, quienes coinciden en la mayoria de ellas, siendo algunas
de éstas, 1) la concepcion de los textos sagrados como una forma directa de revelacion, por
lo cual estan 2) exentos de error y su 3) interpretacion debe ser literal. De igual manera, los
fundamentalistas se caracterizan también por 4) desconfiar de la razén humana y rechazar el
aporte cientifico (Escobar, 2008; Pemberthy, 2011; Randall, 2010). Desde el punto de vista
de los hallazgos empiricos se ha visto que el fundamentalismo religioso se relaciona con baja
apertura a nuevas experiencias y altos niveles de autoritarismo (Saroglou & Mufioz-Garcia,
2008), asi como con actitudes prejuiciosas, discriminacion hacia homosexuales, grupos
étnicos, madres solteras, entre otras minorias (Harper, 2007; Jackson & Esses, 1997; Nufiez,
Moreno & Moral, 2011; Nafiez, Moral & Moreno, 2010; Pargament, Trevino, Mahoney &
Silberman, 2007; Rowatt, Franklin & Cotton, 2005; Wrench, Corrigan, McCroskey &
Punyanunt-Carter, 2006) e incluso actos violentos hacia personas del exogrupo o de grupos
minoritarios (Rowatt, LaBouff, Johnson, Froese & Tsang, 2009).

2.11 Rasgos peculiares de los sujetos fundamentalistas

Los resultados empiricos coinciden con los desarrollos tedricos planteados por los estudiosos
del fundamentalismo religioso quienes analizaron los rasgos peculiares de los sujetos
fundamentalistas. La psicologia se ha interesado por la dimension psicologica del sujeto,
grupo e institucion que se califica como fundamentalista religioso, abarcando los procesos
cognitivos, los discursos verbales y simbdlicos, la dinamica afectiva y emotiva, las relaciones

y las conductas. Al observar cada una de estas facetas de las personas denominadas
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fundamentalistas se obtienen notas diferenciadoras de los sujetos propiamente creyentes
(Escobar Marin, 2008).

Segun (Navarro, 1999), una persona creyente realiza en su mente nuevas sintesis de su fe
religiosa conforme pasa el tiempo, vive su fe religiosa integrada coherentemente con el resto
de sus cambios y adaptaciones personales. Es probable que esto no se lleve a cabo con
armonia o que simplemente no se produzca evolucién alguna, ya que han sido incapaces de
avanzar hacia procesos de maduracion mas evolucionados que los desarrollados en los
primeros afios de su vida. Estos sujetos no logran pensar su fe, ni cuestionar ni utilizar
diferentes recursos cognitivos como lo han hecho en otras facetas de su vida, como la

intelectual o profesional.

En lo que se refiere al esquema cognitivo, Grom (1994) afirma que se puede distinguir entre
las personas que tienen un esquema rigido y las que tienen un pensamiento dogmatico. El
esquema de pensamiento rigido retrasa la fase analitica, mientras que el pensamiento
dogmatico entorpece la fase de sintesis, es decir, la disposicion a aceptar nuevos sistemas.
Una persona de pensamiento rigido no tiene por qué ser un fundamentalista, sin embargo, un
sujeto de pensamiento dogmatico si llega a serlo. Méas adn, existe un trasfondo afectivo en
el fundamentalista como en el integrista, el fanatico y el dogmatico, que es el elemento
emotivo, es decir, el mundo de lo afectivo, es el que domina y tiraniza la propia racionalidad
hasta el punto de desplazarla, sustituirla, degradarla, descalificarla y anularla. El
fundamentalista no piensa, principalmente predomina el sentimiento que lo motiva para
reaccionar ante la amenaza y actuar. Los sujetos fundamentalistas, cuando se ven forzados a
argumentar, repiten lo que otros le han dicho y le han prescrito. Asimismo, existen factores
de segundo orden, como la influencia del tipo de aprendizaje, la cual puede generar una
actitud mental fundamentalista. Es posible distinguir claramente entre la instruccion
personalizada, en la que esta dirigida a un grupo pequefio, tomandose en cuenta la capacidad
de reaccion emocional, las resistencias, y las dificultades. Por el contrario, la ensefianza a
grupos numerosos, se caracteriza por ensefiar contenidos tedricos, genéricos, recalcando la
sacralidad y la autoridad de los mismos, en la que no se busca la asimilacion, sino el

asentimiento. Este tipo de ensefianza fomenta la aparicion de actitudes fundamentalistas, la
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ensefianza de contenidos religiosos cargados de castigos, amenazas, miedos, penas de

infierno 0 excomuniones, caben dentro de este esquema.

Escobar Marin (2008) plantea algunas diferencias entre la accion de comunicar y la de
adoctrinar. La instruccion religiosa es ofrecida en forma comunicativa, es abierta e incluye
informacidn sobre otras visiones y posibilidades, incita a la reflexion activa y participativa.
Contrariamente, el adoctrinamiento busca la aceptacion refleja no dando lugar para el disenso
o las explicaciones personales, se apoya mas bien en contenidos y en una autoridad
incuestionable y donde la racionalidad no tiene cabida. En lo que respecta a los textos
sagrados y su forma de interpretacion, se presenta una marcada diferencia entre la instruccion
interpretativa y el fanatismo. La primera distingue entre la letra cambiante y el espiritu y
distingue entre el espiritu original de la experiencia fundante y su explicacién y formas de
comprension, que cambian con el tiempo y el espacio. En sentido contrario, los
fundamentalistas no distinguen e identifican una y otra buscando la seguridad en lo
inmutable, no profundizan en los esquemas de interpretacion, sino que se quedan en la
literalidad y la seguridad, con lo cual basan su pensamiento en la inmediatez, en la autoridad
y en la ilusoria cualidad magica de las formulas sagradas. La racionalidad fundamentalista
inhibe los cuestionamientos y las preguntas por considerarlas indignas de un creyente.

Tal es asi, que la forma de las creencias es independiente de su contenido, emergiendo el
fundamentalismo como meta-creencia. Las meta-creencias poseen caracteristicas
cognoscitivas mediadoras de procesos de informacién convergente, pero también son de baja
complejidad de pensamiento en temas relacionados con argumentos existenciales (Van
Pachterbeke, Keller & Saroglou, en prensa). Desde el punto de vista de los hallazgos
empiricos, se sabe que el fundamentalismo religioso tiende a exacerbar el sesgo
confirmatorio de la creencia religiosa particular, mostrando baja apertura a nuevas
experiencias y altos niveles de autoritarismo (Saroglou & Mufioz Garcia, 2008). También se
ha encontrado una elevada internalizacion de la religiosidad, rangos altos de etnocentrismo
y correlatos positivos con los prejuicios (NUfiez-Alarcon, Moreno Jiménez & Moral-Toranzo,
2011), asi como discriminacion hacia otros (Altemeyer & Hunsberg, 1992; Altemeyer, 2003;

Jakubowska & Oniszczenko, 2010). Ademas, el fundamentalismo religioso brinda un
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esquema o andamiaje sobre el cual se instaura la creencia, ofreciendo una forma de
interpretacion al contenido especifico de esta. Asi, la meta-creencia presenta una elaboracion
del modelo de interpretacién a partir de la creencia misma, clasificando y organizando las
representaciones e interpretaciones de los eventos (Galen, Wolfe, Deleeuw & Wyngarden,
2009; Gribbins & Vandenberg, 2011).

De esta manera, a partir de esta interpretacion, conlleva a entablar las relaciones sociales
desde una postura particular, en la cual, en el fundamentalismo la discriminacion y el
prejuicio contra el exogrupo, es elaborada en funcion del contenido del esquema mas alla del
esquema mismo. Estos patrones tienen sentido a partir del contenido de las creencias en si,
basadas en un tipo de humillacion a los otros explicita o implicita (Kirkpatric, 2005). Sin
embargo, hallazgos experimentales matizan la explicacion de Kirkpatric. Por ejemplo,
Blogowska & Saroglou (2011) encuentran evidencia de niveles de prosocialidad hacia el
exogrupo cuando este no es un objetivo cercano a los individuos con creencia
fundamentalista, lo cual abre algunas paradojas y matices. Aln cuando Jakubowska &
Oniszczenko (2010) describen que podrian existir factores genéticos implicados en las
actitudes hacia la religiosidad, se acepta que las caracteristicas del fundamentalismo son
trasmitidas mediante aprendizaje social. Kinnval (2004) menciona que el acoger dogmas
podria referirse a practicas o formas de afrontar la incertidumbre, la ansiedad y la amenaza
(Villalobos Garcia, Rojas Carvajal, & Tapia Valladares, 2013).

En este mismo sentido Pastor Ramos (1986) sostiene que el fundamentalismo hunde sus
raices en complejos mecanismos sociales y psicologicos. La psicologia social relaciona el
fundamentalismo religioso con el sindrome de personalidad autoritaria estudiada por Adorno,
con actitudes de dogmatismo investigadas por Milton Rokeach y con ideologias prejuiciadas
de los conservadores. Si bien Altemeyer & Hunsberger (1992) desarrollaron la escala de
Fundamentalismo Religioso, junto a otros investigadores se avocaron al estudio del mismo
teniendo en cuenta sus consecuencias politicas y sociales, para lo cual resulta necesario
analizar las relaciones que surgen entre el fundamentalismo con otras variables de interés
como el autoritarismo del ala de derechas, la dominancia social, la necesidad de cierre

cognitivo y la identidad del rol de genero.
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CAPITULO 1l

Fundamentalismo, Autoritarismo y Dominancia Social
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3.1 El Fundamentalismo Religioso y los derechos humanos y politicos.

El fundamentalismo religioso resulta ser un predictor importante de variables sociales que
afectan la avenencia y podrian ocasionar problemas de convivencia, como el autoritarismo,
la dominancia y la hostilidad hacia grupos minoritarios. La relacion del fundamentalismo
religioso con el autoritarismo y la dominancia es compleja. A pesar de que las ensefianzas de
la mayoria de las confesiones religiosas promueven el respeto y la tolerancia, numerosas
investigaciones realizadas sobre el fundamentalismo religioso ponen de manifiesto lo

contrario (Altemeyer, 1996).

En las comunidades en las que impera el fundamentalismo religioso, el Estado posee una
dignidad superior a la del individuo, con lo cual los derechos humanos, las instituciones
autonomas al margen del Estado omnimodo y los mecanismos para controlar y limitar los
poderes del gobierno son considerados opuestos al fundamentalismo religioso. El rol de los
derechos humanos y politicos es marcadamente secundario, la division de los poderes
estatales y el mutuo control de los mismos son ficticios. Todos estos elementos tienden a
reforzar un monismo liminar: una sola ley, un unico modelo de reordenamiento socio-
politico, una cultura predominante, una estructura social unitaria y, como corolario, una

voluntad general encarnada en el gobierno de turno (Mansilla, 2013).

Esto denota que el fundamentalismo religioso, exhiba una marcada negligencia con respecto
al individuo y sus derechos pre-estatales. Con el popular argumento de cimentar la unidad de
la nacion, cohesionar el cuerpo social y unir todas las fuerzas en pro de un colectivismo
totalitario, utilizan esta argumentacion eficazmente para acallar toda critica al gobierno
nacionalista o progresista, para impedir la formacion de cualquier oposicién politica v,
paraddjicamente, para suprimir toda tendencia regionalista o étnico-cultural. En muchos
paises en los que impera el fundamentalismo religioso las relaciones intergrupales estriban
en un modelo de connotaciones racistas y mistico-nacionales, este marco de referencia no
deja espacio a las libertades de expresion y asociacion, a la propiedad privada, al
cosmopolitismo y al pluralismo contemporaneo, mas bien engendran una ideologia
autoritaria y dominante que es utilizada para reprimir cualquier etnia menor que se sienta

discriminada o cualquier idea o corriente politica que parezca incomoda a los ojos de los
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gobernantes. Esto ha llevado a que las Ciencias Sociales realicen nimerosos estudios con el
objeto de alertar acerca de conductas y comportamientos autoritarios a fin de tratar de tomar
las medidas preventivas que fuesen necesarias, si es que esas tendencias llegaran a mostrar

un grado excesivo de implantacion (Mansilla, 2013).

3.2 Inicios del estudio del Autoritarismo

El estudio del autoritarismo desde una perspectiva psicoldgica posee una larga tradicion en
la que es posible distinguir tres grandes lineas de investigacion (Altemeyer, 1996). La
primera, iniciada por el Grupo de Berkeley (Adorno, Frenkel-Brunswik, Levinson &
Sanford, 1950), que se ocupo del estudio de la personalidad autoritaria, desarrollando el
primer trabajo empirico a gran escala sobre el autoritarismo. EIl principal objetivo de esta
investigacion fue el estudio de los individuos potencialmente antidemocraticos o fascistas,
particularmente susceptibles a la propaganda politica. Este objetivo se veia sustentado por el
supuesto de que las creencias y actitudes sociopoliticas de las personas constituyen una
constelacion coherente conformando una mentalidad comin, expresada por determinadas
caracteristicas patoldgicas de personalidad patoldgicas (Adorno et al. 1950). Segin Duckitt
(1992, 2010), la teoria de la personalidad autoritaria fue una de las respuestas mas influyentes
a la pregunta que los investigadores sociales de la época se hacian acerca de como identificar
caracteristicas de personalidad desviada que conformaban una estructura tendiente al
prejuicio y al etnocentrismo. Para explicar la conformacion de este tipo de personalidades el
Grupo de Berkeley recurria a los vinculos primarios, cultivados en familias cuyos estilos de
crianza eran duros y punitivos, reforzados a su vez por ideologias politicas extremas y
ambientes represivos o autoritarios. Uno de los desarrollos mas relevantes del trabajo de
Adorno et al. (1950) fue la elaboracién de la escala F, herramienta que, segun los autores,
permitia evaluar a los individuos potencialmente fascista. No obstante, aunque se
desarrollaron cientos de investigaciones empiricas que utilizaron la escala F para la
evaluacion del autoritarismo desde su aparicion (McCloskey & Chong, 1985; Duckitt &
Fisher, 2003), no es menor el nimero de criticas respecto al trabajo desarrollado por el grupo
de Berkeley (Christie & Jahoda, 1954, Duckitt, 1992, 2001, 2010).
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Entre tales criticas se destacan los sefialamientos de Shills (1954) acerca del fracaso en el
intento de hacer extensivo el estudio del espectro autoritario al continuo ideoldgico politico
izquierda-derecha. Uno de los principales sefialamientos de Shills (1954) se referia a que los
investigadores de Berkeley no habian analizado a fondo el caso de quienes mostraban
caracteristicas fascistas en las entrevistas que llevaron adelante, pero luego obtenian bajos
puntajes en la escala F. El autor planteaba que buena parte de los rasgos que caracterizan al
autoritarismo también estarian presentes en lideres politicos de regimenes de izquierdas (e.g.
Lenin, Stalin). En este sentido, las muestras de miembros del partido Comunista con las que
trabajaron Adorno et al. (1950) obtuvieron bajos puntajes en la escala F, concluyendo que
ésta evalla especificamente el autoritarismo de derechas, dejando de lado la deteccion del

fendmeno en el otro extremo del continud ideoldgico politico: el autoritarismo de izquierdas.

A partir de estas criticas surge una segunda linea en el estudio del autoritarismo, iniciada por
los trabajos de Rokeach (1960). Este autor desarroll6 el concepto de dogmatismo con la
finalidad de evaluar al autoritarismo mas alla del posicionamiento ideoldgico. Con ese
propdsito, propone distinguir dos componentes de los sistemas ideoldgicos, el contenido (las
creencias) y la estructura (la forma de defenderlas); por ejemplo, un individuo puede poseer
creencias democraticas pero defenderlas de modo intolerante o autoritario frente a quienes
no las comportan. Desde esta perspectiva, los individuos pueden defender postulados
humanistas e igualitarios y sin embargo partir desde una estructura autoritaria. En este
sentido, el autor propone que la estructura de un sistema de creencias se ubica en la continua
mentalidad abierta-cerrada, siendo el dogmatismo el polo correspondiente a la mentalidad
cerrada. Esta corriente parecia haber dado con la clave para comprender al fenémeno del
autoritarismo en los polos extremos del continuo ideoldgico desde una perspectiva teorica
(Duckitt, 1992).

Sin embargo, los estudios empiricos realizados con la escala D construida por Rokeach
fracasaron en la identificacion del dogmatismo en el extremo ideoldgico de izquierdas. En
un estudio realizado en el Parlamento italiano, Di Renzo (1967) obtuvo altos niveles de
dogmatismo entre partidarios neo-fascistas, mientras que los politicos que se posicionaban

en la extrema izquierda obtuvieron las puntuaciones mas bajas de la muestra. Posteriormente,
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Knutson (1974) comunico resultados similares a los de Di Renzo tomando como muestra a
seis partidos politicos norteamericanos, entre ellos el Partido Comunista y el partido neo-nazi
estadounidense Socialista Popular Blanco. Si bien el planteo tedrico de Rokeach era
consistente en cuanto al binomio mentalidad abierta — mentalidad cerrada, su herramienta de
evaluacion empirica mostraba ciertas falencias, particularmente en cuanto a la deteccion del
autoritarismo en el extremo ideoldgico de izquierda, al igual que la escala F (Mavor, Louis
& Sibley, 2010).

Afios mas tarde, Wilson & Patterson (1968) propusieron la teoria del Conservadurismo
(evaluado a traveés de la escala "C") que reduce al fenémeno del autoritarismo a una actitud
conservadora, caracterizada por un sesgo de los individuos al clasificar a los grupos sociales
por sus atributos personales, estado o caracteristicas fisicas y valores morales. Si bien estos
desarrollos tuvieron una amplia trascendencia en la década de 1970, posteriormente fueron
criticados por su reduccionismo conceptual: el constructo presentaba una descripcion del
fendmeno, pero no brindaba un marco explicativo general (Altemeyer, 1981). La tercera linea
de investigacion es la propuesta por Altemeyer (1981, 1996, 2004) a partir del estudio del
autoritarismo del ala de derechas (en adelante RWA), la cual cuenta en la actualidad con una
gran apoyatura empirica (Duckitt, 2001).

Finalmente, la conceptualizacion del autoritarismo con mayor consenso en la actualidad
(Duckitt & Fisher, 2003) es la propuesta por Altemeyer (1981, 1996, 1998) acerca del
autoritarismo del ala de derechas (en adelante RWA). Este autor entiende al autoritarismo
del ala de derechas (RWA por sus siglas en inglés) como el producto de la co-variacion de
tres grupos de actitudes: sumision autoritaria (refiere a un alto nivel de sometimiento,
legitimacion y aceptacion de las acciones de las autoridades, aun siendo éstas injustas o
ilicitas), agresion autoritaria (alude a la tendencia a perjudicar a personas de ciertos grupos,
a partir del convencimiento de que ello se encuentra legitimado por el poder establecido) y
convencionalismo (entendido como un alto grado de aceptacion y adhesion a las normas
sociales). Cabe aclarar que con el concepto conglomerado actitudinal Altemeyer refiere a la

orientacion a responder de forma similar ante determinados estimulos. De esta manera,
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considera al RWA como una variable plausible de ser evaluada en el plano individual o,

dicho de otra manera, como un rasgo de personalidad.

3.3 Estudios sobre el autoritarismo y los vinculos con el fundamentalismo religioso

El estudio de Altemeyer & Hunsberger (1992) se centra en la busqueda de la relacion entre
el fundamentalismo religioso, y el autoritarismo del ala de derechas. Los autores encontraron
que cerca de dos tercios de las personas que obtienen altos niveles en RWA también tienen
un alto puntaje en FR. Con lo cual es posible inferir que algunos autoritarios no son
fundamentalistas, pero la mayoria lo son, y algunos fundamentalistas no son autoritarios,
pero la mayoria lo son. Es decir, es esperable desde el momento en que los items de la Escala
RWA mencionan la religion o plantean cuestiones como moralidad, la homosexualidad, el
aborto, la pornografia, la oracion en la escuela, temas que surgen de la Escala RWA,
originados de los  aspectos de la sumision autoritaria, agresion autoritaria y
convencionalismo. Estos temas se reflejan en items como "Las leyes de Dios sobre el aborto,
la pornografia y el matrimonio deben ser estrictamente seguidas antes de que sea demasiado
tarde, y los que las rompen deben ser fuertemente castigados™, pero los sentimientos implican
sumision ("' siguid estrictamente "), agresion (" fuertemente castigado ") y convencionalismo
("leyes de Dios "). Por lo tanto, es posible sefialar que los fundamentalistas religiosos tienden
en primer lugar a someterse a la autoridad, suelen ser agresivos en el nombre de la autoridad
y muy convencionales. Sin embargo, las asociaciones mas fuertes se establecen con los items
relacionados a querer a un lider poderoso, silenciar a los alborotadores, mantener las formas
tradicionales y a las mujeres en su lugar, honrar a los antepasados, obedecer a las autoridades

y deshacerse de las "manzanas malas"(Altemeyer & Hunsberger, 1992).

Altemeyer & Hunsberger, (1997), sostienen que los fundamentalistas tienden a ser
autoritarios, debido a que las personas que crecen en el seno de familias fundamentalistas
fueron ensefiadas de manera autoritaria, es decir bajo tres grupos de actitudes, sumision a la
autoridad, (una fuerte tendencia a someterse a las autoridades, percibidas como plenamente
legitimas en el gobierno de la sociedad), agresién autoritaria (una predisposicion de
hostilidad hacia personas y grupos percibidos como blancos convencionales de la hostilidad

social) y convencionalismo (un nivel alto de aceptacion del convencionalismo social,
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entendiendo como aceptacion de las autoridades consolidadas y de la sociedad en general).
Se les ensefia que en su religion, las reglas de moralidad son absolutamente correctas y no
deben ser cuestionadas, deben ser acatados estrictamente los mandamientos de un Dios
todopoderoso y las personas que actlan como representantes de Dios, como sacerdotes, o
diaconos, tienen que ser obedecidos. Ademas, aprenden que las personas que intentan
cambiar el significado de las Escrituras y las leyes religiosas son malas y hacen la obra del
Diablo, y los pecadores no arrepentidos arderan en el infierno por toda la eternidad. Con lo
cual, se hace hincapié en que deben ser buenos representantes de su fe, que su religion debe
ser el centro, lo mas importante de sus vidas, contrariamente, para aquellos que abandonan
la verdadera religion de Dios, las capas mas profundas del infierno son reservadas para ellos.
Es decir, el fundamentalismo religioso brega por la obediencia a las autoridades apropiadas,

condenar a los malhechores y seqguir las reglas (Altemeyer & Hunsberger, 1997).

En las religiones fundamentalistas, mas precisamente en educacion, ensefian los atributos que
definen el autoritarismo, con lo cual estas ensefianzas pueden conllevar efectos secundarios
menos deseables. De esta manera, es posible tomar esa correlacion inquietante entre
fundamentalismo religioso y autoritarismo (Altemeyer, 1988). Por supuesto, no todo el
mundo criado en una religion fundamentalista, 0 de una manera fundamentalista, sigue
siendo un fundamentalista a lo largo de la vida, los adultos fundamentalistas que fueron
criados de esa manera, obtienen niveles de autoritarismo mayores a aquellos que se
convierten a las religiones fundamentalistas siendo adultos (Altemeyer, 2003). Finalmente,
los fundamentalistas religiosos parecen ser mas propensos a ser autoritarios que a convertirse

en lideres autoritarios (Altemeyer, 1998, Altemeyer, en prensa).

En el fundamentalismo religioso rige una especie de Constitucion inalterable, eterna, al
amparo de la burguesia, la cual puede criticar y en ocasiones tal vez inspeccionar a los necios
tecnocraticos (Gellner, 1994). El hecho de que la divinidad vaya por delante de la legislacion
humana tiene implicaciones profundas en la vida musulmana. No solo significa que un
fundamentalista puede tener dificultades en aceptar la ley moderna y sus practicas
legislativas; también significa que desde el mismo principio se introdujo en la sociedad

humana una cierta separacion de poderes. Se subordina asi el poder ejecutivo al cuerpo
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legislativo divino y se convierte a los tedlogos-abogados en los controladores de la rectitud
politica (Gellner, 1994).

3.4 Las dimensiones del autoritarismo

El autoritarismo del ala de derechas (en adelante RWA) se define a partir de la covariacion
de tres conglomerados actitudinales: la sumision autoritaria, la agresion autoritaria y el
convencionalismo (Altemeyer, 1996). Por conglomerado actitutidinal el autor refiere a una
orientacion a responder de forma similar ante determinados estimulos, considerando el RWA
una variable diferenciable en el plano individual o, dicho de otra manera, un rasgo de
personalidad. Cabe destacar que si bien el autoritarismo es un fenOmeno que requiere ser
comprendido ubicandose en la articulacion entre lo psicol6gico y lo social, la propuesta de
Altemeyer se centra en un nivel de analisis intraindividual (Doise, 1987). Este punto fue
criticado y reconceptualizado por Duckitt (2001, 2010), quien considera al RWA como un
constructo ideoldgico plausible de ser estudiado en los distintos niveles de analisis abarcables
por la psicologia social: intraindividual, interindividual, posicional e ideoldgico. El detalle
de los tres conglomerados actitudinales propuestos por Altemeyer (1981, 1996, 2004) da
cuenta, en su conjunto, de las principales caracteristicas del RWA.

3.5 La sumision autoritaria

La sumision autoritaria refiere a la aceptacion general de los discursos y las acciones
propiciadas por las autoridades percibidas como legitimas, junto a la disposicion a cumplir
con sus instrucciones sin necesidad de ser inducido a ello (Altemeyer, 1996). De esta manera,
las personas autoritarias consideran que el respeto y la obediencia son virtudes esenciales
para el orden social que deben ser adquiridas en la temprana infancia, siendo los padres
quienes tienen la responsabilidad de llevar a sus hijos por el buen camino. Asimismo, tienden
a creer que quienes ocupan cargos de autoridad saben lo que es mejor para los ciudadanos y
su cuestionamiento constituye uno de los agravios mas serios. Las criticas hacia las
autoridades son desestabilizantes, destructivas, se encuentran motivadas por objetivos
siniestros y ocultos, sobre la base de un ferviente deseo de causar problemas. Estos aspectos
son centrales a la hora de caracterizar al fundamentalismo, ya que més alla de la definicion

conceptual que se estudie, todas acuerdan que la sumision extrema es un requisito central

82



para poder ser caracterizado de esta forma. Por Gltimo, las personas autoritarias consideran
que las autoridades establecidas tienen el derecho inherente de decidir qué es lo mejor para
los ciudadanos, aunque esto implique quebrantar la ley (Altemeyer 1981, 1996).
Especificamente, las autoridades percibidas como legitimas por los autoritarios del ala de
derechas suelen ser los padres (al menos en la nifiez), las fuerzas de seguridad (e.g. policia,

fuerzas armadas), los lideres politicos, militares o religiosos.

3.6 Agresion autoritaria

La agresion, en terminos generales, implica un dafio o la intencion de causarlo, sea de indole
psicologica (e.g. aislamiento) o fisica. Por agresion autoritaria Altemeyer (1996) refiere a la
intencion abierta de causar dafio o malestar a un sujeto o grupo, acompafiada por la creencia
de que las autoridades percibidas como legitimas lo consideran socialmente aceptable o
incluso necesario o que tal proceder va a favorecer a su mantenimiento. Los autoritarios de
derechas tienen una predisposicion al control del comportamiento de los otros a traves del
castigo, generalmente suelen estar de acuerdo con las penas maximas establecidas por la ley,
como la pena de muerte. Los grupos que usualmente devienen en objetivo de la agresion
autoritaria suelen ser las minorias, a quienes consideran como desviados, porque amenazan
al orden social. Es por esto que generalmente el RWA se encuentre asociado con diferentes
formas del prejuicio (e.g. prejuicio étnico, racial o sexista), ya que estos permiten una catarsis
de la agresividad impulsiva del autoritario. Si bien se ha discutido en la literatura especifica
si todos los fundamentalismos estdn basados en la agresion hacia quienes no pregonen las
creencias establecidas por el propio credo, en lineas generales diferentes autores comparten
que esta es una caracteristica intrinseca al fenomeno del fundamentalismo religioso (Duckitt,
2010).

3.7 Convencionalismo

Por adherencia a las convenciones sociales, Altemeyer (1996) refiere a una fuerte aceptacion
y compromiso con las normas tradicionales de una sociedad. El autoritario del ala de derechas
generalmente cree en las “leyes de Dios” y piensa que el conflicto humano ocurre porque las
personas ignoran esta ley. Dentro de cada religion, los autoritarios tienden a ser

fundamentalistas, deseosos de mantener las creencias y ensefianzas de las formas
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tradicionales, resistiéndose al cambio, rechazan que las costumbres sociales puedan ser
arbitrarias y que las que poseen diferentes grupos pueden ser igualmente validas. En este
sentido, las normas refieren a convenciones establecidas por el grupo de pertenencia, basadas
en una larga tradicion de costumbres, que especifican cémo la gente debe actuar en general.
De esta manera, los autoritarios se oponen a que cada individuo desarrolle sus propias
creencias sobre lo que es normal y lo que no lo es, debido a que las autoridades ya lo han
determinado. Por ejemplo, las actitudes de los autoritarios ante el sexo estan fuertemente
influenciadas por los principios religiosos, considerando como pecado el sexo por fuera del
matrimonio, al igual que la desnudez y la homosexualidad (la cual es pensada como una
perversion), incluso ciertos actos sexuales, practicados bajo el matrimonio, también pueden
ser considerados como perversos. Asimismo, los autoritarios aprueban la estructura familiar
clasica, y su consecuente separacion de roles, en la cual la mujer es servicial a su esposo
mientras que el marido es quien debe aportar el sustento a la familia. La exigencia de decencia
y apariencia respetable es para ambos sexos, pero en particular respecto de las mujeres: las
transgresiones sexuales son condenadas en mayor medida cuando son llevadas a cabo por
ellas. Lo dicho no implica que la adherencia a las normas tradicionales no pueda ser
modificada, no obstante, el respeto por las costumbres en los autoritarios es mas resistente al

cambio que en los no autoritarios.

3.8 La evaluacién del autoritarismo

Para poder evaluar empiricamente el autoritarismo, en 1981 Altemeyer construye la escala
RWA, de caracter unidimensional, compuesta por 24 items con siete opciones de respuesta
tipo likert que van desde "fuertemente de acuerdo™ a "fuertemente en desacuerdo”. En una
muestra de casi 1.000 estudiantes universitarios canadienses, el autor informa un nivel de
consistencia interna de la escala adecuado (o = .88). Asi mismo, se demostr6 su validez
concurrente siendo contrastada con diferentes escalas de autoritarismo, como la "F" de

Adorno et. al., la escala de Dogmatismo de Rokeach y la de Conservadurismo de Wilson.

Desde su construccidn a la fecha, la escala ha sufrido una serie de modificaciones. En 1982
Altemeyer presenta una version mas extensa de 30 items que incorpora el “"completo

desacuerdo™ y el "completo acuerdo”, estableciendo nueve opciones de respuestas.
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Posteriormente (Altemeyer, 1986, 2002) introduce modificaciones menores en los items a
los fines de ajustar el contenido al contexto. Estos cambios permitieron mantener constante
a lo largo de los afios un adecuado nivel de fiabilidad de la escala. Las pruebas a través de la
técnica test-retest promediaron un alpha de Cronbach de .95 en el lapso de una semana'y de
o = .85 para un intervalo de 28 semanas (Altemeyer, 1988). A medida que la escala RWA se
consolida como una de las principales herramientas psicométricas para evaluar al
autoritarismo, investigadores en decenas de paises llevan a cabo adaptaciones a sus
respectivos contextos. Algunos ejemplos son: Australia (Ahrens & Innes, 1994; Heaven &
Bucci, 2001; Heaven & Connors, 2001), Israel (Rubinstein, 2003), Nueva Zelanda (Duckitt,
2001; Duckitt & Fisher, 2003), Rusia (McFarland, Ageyev & Djintcharadze, 1996);
Sudafrica (Farre & Duckitt, 1994), EEUU (Feldman, 2003; Sidanius & Pratto, 1999; Smith
& Winter, 2002; Whitley, 1999), Belgica (Duriez & Van Hiel, 2002; Van Hiel & Mervielde,
2002), Alemania (Petersen & Dietz, 2000), Suecia (Ekehammar, Akrami, Gylje & Zakrisson,
2004; Zakrisson, 2005), Espafia (Seoane & Garzdn, 1992) y Chile (Cardenas & Parra, 2010).
Los indices de fiabilidad de las diferentes adaptaciones han sido aceptables, oscilando el
alpha de Cronbach entre .77 y .95. Junto con esta expansion en la utilizacion de la escala
RWA en diferentes contextos surge la necesidad de poder contar con una version reducida
de la misma que sea valida y confiable. En este sentido, varios investigadores (e.g. Cardenas
& Parra, 2010; Ratazzi, Bobbio & Canova, 2007; Zakrisson, 2005) sefialan que la cantidad,

extension y complejidad de los items que la componen dificultan su administracion.

En este sentido, se realiz6 la adaptacion y validacion de una version reducida de la escala de
autoritarismo de derechas (RWA) al contexto argentino. Con ese objetivo, se llevaron a cabo
tres estudios con estudiantes universitarios (n = 1273). La escala reducida mostré una
confiabilidad de a = .74, indicando buenos indices de ajuste en el anélisis factorial de tipo
confirmatorio. La validez de la escala se observd a través de sus relaciones con otros
constructos evaluados, entre ellos, la orientacion a la dominancia social, el
autoposicionamiento ideoldgico, la religiosidad, el interés por la politica y los cinco grandes
factores de la personalidad. Se concluye que la version reducida de la escala RWA es una
herramienta valida y confiable para la evaluacion del autoritarismo del ala de derechas en el

contexto argentino (Etchezahar, Cervone, Biglieri, Quattrocchi & Prado-Gasco, 2011).

85



A diferencia de los trabajos previos que abordaron el fenémeno del autoritarismo (Adorno e
col., 1950; Rokeach, 1960; Wilson & Patterson, 1968), la propuesta de Altemeyer (1981,
1996) cuenta con una gran fortaleza empirica que sustenta la teorizacion del constructo. En
este sentido, la capacidad predictiva y de asociacion de la escala RWA con otros constructos
psicosociales, constituyen las razones principales de su vigencia (Duckitt & Fisher, 2003).
Por ejemplo, RWA ha sido considerada, junto con la orientacion a la dominancia social (Jost
& Thompson, 2000; Pratto, Sidanius, Stallworth & Malle, 1994), como variable predictora
por excelencia de diversas formas del prejuicio (e.g. homofobia, sexismo, racismo en sus
diferentes manifestaciones, etnocentrismo). Mientras que RWA expresa el valor por
establecer o mantener la seguridad colectiva, indicando el grado de sumision al endogrupo,
SDO refiere al interés de determinados grupos sociales por establecer el dominio y la
superioridad grupal, focalizandose en las relaciones de dominio intergrupal (Duckitt, 2001).
La sumision al endogrupo, es uno de los aspectos centrales en los autoritarios ya que, de
acuerdo con Altemeyer (1996), la mayoria de las personas religiosas no son autoritarias

aunque la mayoria de los autoritarios son personas religiosas.

Este fendmeno se produce debido a que las religiones suelen ofrecer un marco convencional
que permite al individuo someterse, vivir su vida acorde a estos mandatos (Silva, 2009). En
consecuencia, quienes no siguen las doctrinas de la fe son objeto de discriminacion, debido
a gue constituyen una amenaza para la seguridad de la sociedad, la moral y las buenas
costumbres (Gouveia & Camino, 2009). Por ello, se ha demostrado que la homosexualidad
masculina ha sido una de las formas de prejuicio por excelencia que predice el RWA,
relacionado siempre con un autoposicionamiento ideoldgico de derechas (Altemeyer, 1996;
Duckitt, 2001). Otro de los constructos que fue analizado en relacion con RWA es el
Fundamentalismo religioso y las actitudes hacia los homosexuales que presentan
correlaciones importantes (Altemayer & Hunsberger, 1992), los hallazgos evidencian que los
fundamentalistas en muchas religiones tienden a ser autoritarios y hostiles hacia los
homosexuales (Hunsberger, 1996) y la punitividad en las penas de prision (Wylie & Forest,
1995). “El fundamentalismo puede usualmente ser visto como una manifestacion religiosa

del autoritarismo del ala de derechas” (Altemeyer, 1996, p. 161).
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3.9 Antecedentes del Autoritarismo. Investigaciones sobre el autoritarismoy su relacion
con variables psicosociales

En las dltimas décadas se han desarrollado numerosos estudios para indagar las relaciones
gue RWA mantiene con otros constructos (e.g. Altemeyer, 1981, 1988, 1996; Altemeyer &
Hunsberger, 1992, 1997). Distintas investigaciones muestran que las personas con altos
niveles de RWA tienden a ser religiosos (Ekehammar, Akrami, Gylje & Zakrisson, 2004).
Asimismo RWA correlaciona positivamente con el Fundamentalismo Religioso (Altemeyer
& Hunsberger, 1992), en torno a los .70s, lo cual significa que comparten la mayor parte de
su varianza, con el autoposicionamiento ideoldgico conservador y negativamente con el
interés por la politica, al igual que con la participacion en agrupaciones o partidos politicos
(Chirumbolo, 2002; Peterson, Doty & Winter, 1993; Roccato, Re & Sclauzero, 2002).

También se ha vinculado a la RWA con los Cinco Grandes de la Personalidad (bigfive)
destacando su asociacion negativa con Apertura a la Experiencia (Altemeyer, 1996; Heaven
& Bucci, 2001) y Amabilidad (Ekehammar et al., 2004; Heaven & Bucci, 2001), por el
contrario se observaron asociaciones positivas con Responsabilidad (Heaven & Bucci, 2001)

y Neuroticismo (Peterson, Smirles & Wentworth, 1997).

Estas descripciones coinciden con los hallazgos empiricos en los cuales el fundamentalismo
religioso se relaciona con baja apertura a nuevas experiencias y altos niveles de autoritarismo
(Saroglou & Mufioz-Garcia, 2008), asi como con actitudes prejuiciosas, discriminacion hacia
homosexuales, grupos étnicos, el prejuicio hacia las mujeres, madres solteras, entre otras
minorias (Harper, 2007; Jackson & Esses, 1997; Nuafiez, Moreno & Moral, 2011; Nufiez,
Moral & Moreno, 2010; Pargament, Trevino, Mahoney & Silberman, 2007; Rowatt, Franklin
& Cotton, 2005; Wrench, Corrigan, McCroskey & Punyanunt-Carter, 2006) e incluso actos
violentos hacia personas del exogrupo o de grupos minoritarios (Rowatt, LaBouff, Johnson,
Froese & Tsang, 2009).

De tal manera, el Fundamentalismo Religioso, el Autoritarismo del ala de derechas y las
actitudes hacia los grupos minoritarios estan interrelacionadas (Altemeyer, 1996;

Hunsberger, 1995). Como era de esperar, la escala de Autoritarismo del ala de derechas y el
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Fundamentalismo Religioso estaban correlacionados positivamente, y ambos estaban a su
vez asociados con actitudes negativas hacia los homosexuales y las mujeres. Las
correlaciones parciales indicaron que el autoritarismo del ala de derechas era el mejor
predictor del sexismo, pero el fundamentalismo religioso pronosticO mejor la homofobia
(Hunsberger, Owusu & Duck, 1999).

Estudios previos han encontrado que los fundamentalistas se muestran poco dispuestos a
considerar otros puntos de vista diferentes al propio, siendo reacios a cuestionar su sistema
de creencias (Hunsberger, Alisat, Pancer & Pratt, 1996; McFarland & Warren, 1992;
Richards, 1994), aspecto que se veria motivado con la finalidad de mantener las fronteras en
su sistema de creencias (Ethridge & Feagin, 1979, Hood, Morris & Watson, 1986).

Otro estudio que analiza las relaciones entre el autoritarismo y diferentes formas de la
religiosidad es el desarrollado por Etchezahar & Simin (2013). De acuerdo a los autores, si
bien inicialmente la Religiosidad y la Espiritualidad fueron categorias utilizadas
indistintamente en la literatura académica, actualmente se plantean como categorias

independientes, tanto en términos de opuestos como complementarios.

En este sentido, ciertos aspectos de la religiosidad en mayor medida que el de la espiritualidad
se han asociado historicamente a fendmenos como el autoritarismo en términos de
pensamiento dogmatico. Etchezahar & Simkin (2013) describieron las auto-identificaciones
que realizaron los sujetos evaluados religiosos, espirituales y escépticos, para luego observar
si existen diferencias entre estos grupos y el autoritarismo. En este estudio se trabajo con una
muestra de tipo intencional, no probabilistica, compuesta por 359 estudiantes universitarios.
Los datos fueron recolectados a traves de un instrumento de evaluacion autoadministrable
que indagaba la auto-identificacion Religioso-Espiritual-Escéptico, la Escala de
autoritarismo del ala de derechas (RWA) y variables socio-demogréaficas. En primer lugar,
se observa que la muestra, en su gran mayoria, se auto-identifica como religiosa o espiritual
(92.7%). En segundo lugar, se observan mayores niveles de autoritarismo entre los que se

identifican a si mismos religiosos.
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En esta misma linea, Imhoff & Brussino (2013), analizaron las caracteristicas psicométricas
de la dimension autoritarismo general de la version espafiola de la escala de autoritarismo de
derechas (escala RWA) en la ciudad de Cdrdoba, Argentina (Seoane & Garzén, 1992). Esta
dimension retne items del nacleo central del autoritarismo segin Altemeyer (2006):
sumision y agresion autoritarias. Las autoras trabajaron con una muestra de 300 adultos
cordobeses, seleccionados por muestreo no aleatorio. Para evaluar la evidencia de estructura
y consistencia interna se realiz6 un analisis factorial exploratorio y se estimo el coeficiente
alfa de Cronbach, respectivamente. EI modelo de referencia obtenido posee 10 items que
explican el 57,16% de la varianza conjunta, dando como resultado un factorial
unidimensional. La escala presentd niveles de fiabilidad excelentes (o .916). Finalmente, se
analizo el nivel de autoritarismo presente en la muestra y las vinculaciones entre el constructo

y variables socio-demograficas.

Coincidentemente con Altemeyer (1981; 1993; 2004; 2006) y Carvacho & Haye (2008) se
ha constatado que el nivel educativo si resulta una variable de importancia en su vinculacion
con las actitudes autoritarias, demostrando que a mayor nivel educativo menor autoritarismo.
Esto sugiere la importancia de repensar el rol de la educacion, no s6lo en lo concerniente a
asegurar que las oportunidades educativas sean mas equitativas posibilitindose la
permanencia en el sistema educativo, sino también en cuanto a la transmision de actitudes,

normas y valores democraticos.

En este sentido, investigaciones llevadas a cabo sobre fundamentalismo religioso mostraron
que suelen inculcar la religién a la familia sobre todo a sus hijos, desde muy pequefios,
ademas de revelar correlaciones positivas con RWA, con respaldo a las actitudes de la
milicia (.18 a .28), respaldo a la censura (.64), con dogmatismo (.57 a .78), y fanatismo (.44
a .55), asimismo se recogieron informes reveladores acerca del énfasis de la religion en la
juventud (.54 a .69), la frecuencia de la asistencia a la iglesia (.51 a .67), la creencia en las
ensefianzas cristianas (.66 a .74), la creencia en un mundo peligroso (.44 a .59), la autojusticia
(.52 a .54), la carencia dubitativa sobre asuntos religiosos (-40 a -59) (Hunsberger, Alisat,
Pancer & Pratt, 1996; McFarland & Warren, 1992; Richards, 1994).
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Otro de los estudios, aborda las dimensiones del autoritarismo, centralidad de la religion y
orientaciones religiosas: diferencias en el andlisis lineal y no lineal de sus relaciones, de
Etchezahar & Brussino llevado a cabo en el 2015, los autores sefialan que la centralidad de
la religion y las orientaciones religiosas han sido estudiadas en sus relaciones con el
autoritarismo debido a que dichas expresiones de la religiosidad ofrecen un marco social
convencional estable, el cual incluye una serie de pautas que rigen el comportamiento del
sujeto autoritario. Sin embargo, estudios previos que analizaron estas relaciones no tuvieron
en cuenta el aporte especifico de cada una de las dimensiones del autoritarismo. El objetivo
principal del estudio fue analizar las relaciones entre las dimensiones del autoritarismo, la
centralidad de la religion y las orientaciones religiosas. Participaron 431 estudiantes
universitarios, con edades comprendidas entre los 20 y 35 afios, de los cuales el 72,38% eran
mujeres. Utilizaron los siguientes instrumentos: Escala de autoritarismo del ala de derechas
(RWA), adaptada y validada al contexto local (Etchezahar, 2012), Escala de Orientacion
Religiosa (I-E 12), se utilizé una version de la escala Age Universal I-E-12 (Maltby, 2002)
adaptada y validada para el contexto local (Simkin & Etchezahar, 2013), Centralidad de la
religibn (CR), extraida de estudios realizados por el CIS (Centro Investigaciones
Socioldgicas, Espafia), Variables socio-demograficas. Se observo que las dos dimensiones
del autoritarismo se relacionan con la centralidad de la religion, la orientacion religiosa
intrinseca y extrinseca personal. Se discuten las relaciones entre las dimensiones, asi como

su analisis lineal y no lineal.

Entre los diferentes constructos que fueron analizados en relacién con la RWA se destaca la
orientacion de dominancia social (SDO) debido al gran nimero de trabajos que sefialan los
vinculos entre ambas (Van Hiel & Mervielde, 2002). La SDO se define como el grado en el
gue un individuo apoya un sistema grupal basado en la jerarquia (Sidanius & Pratto, 1999).
No obstante, el grado de asociacion entre RWA y SDO difiere de investigacion en
investigacion. Algunos trabajos sefialan que las correlaciones entre ambas son moderadas y
altas (Duriez& Van Hiel, 2002; Van Hiel & Mervielde, 2002); mientras que otros informan
correlaciones débiles y moderadas (Altemeyer, 1996; Duckitt, 2001; Sidanius & Pratto, 1999;
Whitley, 1999). Particularmente en paises europeos se observan asociaciones mas altas
(Duriez & Van Hiel, 2002; Van Hiel & Mervielde, 2002) lo cual, segin algunos autores
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(Ekehammar et al., 2004; Heaven & Bucci, 2001), podria explicarse considerando que el tono
elevado de los items podria afectar las respuestas de los sujetos. Al igual que sucede con el
autoritarismo del ala de derechas, la orientacion a la dominancia social ha sido una de las

principales variables con las que se ha asociado al fundamentalismo religioso.

3.10 Dominancia social

La Teoria de la Dominancia social

La teoria de la Dominancia Social plantea que si bien el conflicto entre grupos y la
desigualdad basada en ellos ha sido una constante de la existencia humana, a mediados del
siglo pasado habia en occidente una fuerte expectativa en que ciertas reformas relativas a los
derechos civiles y humanos serian la solucion democrética a los problemas del prejuicio, la
discriminacion y opresion. Sin embargo, los niveles de genocidio inter-étnico que surgen a
nivel mundial a fines del siglo pasado hicieron notar que la celebracion del triunfo de la
tolerancia era prematura a la vez que se presencié una importante resurgencia del interés
cientifico por las tematicas del prejuicio, los estereotipos, el racismo y el conflicto intergrupal

fundamentados en la religion (Sidanius, Pratto, Van Laar & Levin, 2004, p. 845).

Los primeros trabajos en los que se introdujo la Orientaciéon a la Dominancia Social, en
adelante (SDO), enfatizaban la relacion con la discriminacion institucional asi como con las
ideologias sociales, siendo verdaderos motores de la jerarquia social basada en los grupos.
Siguiendo la propuesta de Allport (1954), para una mejor comprension de la agresion y
discriminacion intergrupal, la teoria de la SDO se presenta como un modelo acerca de
procesos explicitamente dirigidos a intentar entender como las predisposiciones psicologicas,
las identidades sociales, el contexto social, las instituciones sociales y las ideologias
culturales confluyen en producir y reproducir la desigualdad social basada en los grupos. La
Orientacién a la Dominancia Social (SDO) surge entonces de factores tales como las
experiencias de socializacion, las situaciones contingentes o contexto, y el temperamento
individual (p.e., agresion, empatia; Sidanius & Pratto, 1999, p. 77-81, en Sidanius et al.
(2004).
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3.11 Fundamentalismo religioso y Dominancia social

Brewer (2001) plantea que en toda sociedad los individuos tienden a organizarse en grupos
en funcién de un conjunto de valores, creencias o caracteristicas compartidas, que permiten
determinar los limites entre el endogrupo (grupo de pertenencia) y los exogrupos (otros
grupos sociales). Esta distincién favorece una dualidad o asimetria comportamental
dependiendo de la pertenencia grupal de los individuos (Ferguson & Dyck, 2012). Por
ejemplo, al interactuar con miembros del endogrupo, es mas probable que se produzcan
comportamientos de tipo prosocial (Bénabou & Tirole, 2006), mientras que los
comportamientos agresivos o de rechazo son mas frecuentes cuando se trata de miembros del

exogrupo (Ferguson & Dyck, 2012).

En este sentido, entre los fundamentalistas religiosos Blogowska & Saroglou (2011)
encuentran evidencia de niveles de prosocialidad hacia el exogrupo cuando este no es un
objetivo cercano a los individuos con creencias fundamentalistas, lo cual abre algunas
paradojas y matices. Aun cuando Jakubowska & Oniszczenko (2010) describen que podrian
existir factores genéticos implicados en las actitudes hacia la religiosidad, se acepta que las
caracteristicas del fundamentalismo son trasmitidas mediante aprendizaje social. Kinnval
(2004) menciona ademas que el acoger dogmas podria referirse a practicas o formas de
afrontar la incertidumbre, la ansiedad y la amenaza (Villalobos Garcia, Rojas Carvajal &
Tapia Valladares, 2013).

De igual manera, Escobar Marin (2008) describe a los fundamentalistas haciendo mencién a
personas O Qrupos con unas caracteristicas comunes de intransigencia, beligerancia,
radicalidad en fines y medios. Uno de los rasgos que mas llama la atencion segun Pastor
Ramos (1992) es el de intransigencia fundamentada en postulados religiosos. El autor afirma
que los fundamentalistas se comprometen con su fe de una manera sentimentalmente
inflexible, consideran su teologia como absoluta eterna e inmutable, no pactan no
condescienden ni dialogan con otras formas de entender a Dios, al hombre y a la sociedad,
no admiten una convivencia pluralista y su intransigencia les lleva a segregaciones sociales,
a represalias crueles y violentas contra cualquier infiel, aunque sea un pacifico disidente, con

lo cual conlleva a generar conflictos con marcadas diferencias sociales.
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Dicha asimetria comportamental puede observarse tanto en el &mbito macrosocial (por
ejemplo, guerras, conflictos nacionales e internacionales) como microsocial (por ejemplo,
violencia de género, bullying). Asimismo, este fendbmeno se sostiene en los sistemas de
jerarquias sociales que a su vez posibilita (Sidanius & Pratto, 1999, 2004). De esta manera,
ciertos grupos se constituyen como hegemanicos o superiores a otros, lo cual se refleja en un
mayor poder politico, mayor influencia y estatus social, y mayor acceso a recursos como

vivienda, educacidn o salud (Pratto, Sidanius, Stallworth & Malle, 1994).

3.12 Mecanismos que producen y mantienen las jerarquias sociales

Con el objetivo de explicar los mecanismos que producen y mantienen las jerarquias sociales,
Pratto et al. (1994) desarrollaron la teoria de la dominancia social. Esta propuesta tedrica
retoma e integra aportes de diversas perspectivas previas que abordaron esta problematica,
entre las que se destacan: la teoria cultural ideoldgica (Adorno, Frenkel-Brunswik, Levinson
& Sanford, 1950), la teoria del conflicto realista (Sherif, Harvey, White, Hood & Sherif
1961), el marxismo (Engels, 1884, 2008; Marx & Engels, 1846, 1994), la teoria de la
identidad social (Tajfel & Turner, 1986) entre otras (Etchezahar, 2014). En este sentido, es
posible pensar que dentro del marco del fundamentalismo religioso y de la mano de la
conducta religiosa, por lo general, se suele encontrar la identidad grupal, pues las practicas
sacras generalmente, se realizan en un contexto grupal e, incluso, aquellas individuales como
la oracion o la meditacidn, las cuales fueron introyectadas a través del grupo religioso de
pertenencia y, a medida que la identificacion con este grupo crece, es mas probable que se le
atribuyan caracteristicas positivas (Tajfel & Turner, 1986) e, incluso se le llegue a atribuir el
poseer la verdad esencial acerca de la divinidad y la manera en como deben de vivirse dichas

creencias (Gonzalez Villanueva & Reyes Lagunes, 2015).

De manera tal, la Teoria de la Dominancia Social (Pratto, Sidanius, Stallworth & Malle,
1994), se propuso para explicar la naturaleza dominante de las jerarquias de estatus y la
existencia de los prejuicios. Esta teoria postula que las sociedades minimizan el conflicto
grupal generando consensos en ideologias que promueven la superioridad de un grupo sobre
los otros. Las ideologias que promueven o mantienen la existencia de jerarquias y, por tanto,

la desigualdad grupal, se pueden convertir en herramientas que legitiman la discriminacion,
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y deben ser ampliamente aceptadas por la sociedad para que surtan efecto, llegando a
presentarse practicamente como verdades obvias. Estas ideologias o mitos contribuyen a
consensuar la desigualdad social basada en los grupos, ayudando a estabilizar la opresion.
Por ejemplo, pueden minimizar los conflictos grupales indicando cémo los individuos y las
instituciones sociales podrian destinar aspectos de valor social positivo o negativo, como
trabajos, riqueza, seguridad, cargos publicos, tiempo en prision, etc. Por su parte, existe otra
variante de mitos legitimados que serian los que debilitan las jerarquias y promueven mayor
igualdad social, como la defensa de los Derechos Humanos y otras ideologias igualitarias
que no dividen a las personas en categorias 0 grupos.

Contrariamente, el fundamentalismo religioso divide a las personas en categorias ya que
brinda un esquema o andamiaje sobre el cual se instaura la creencia, ofreciendo una forma
de interpretacién al contenido especifico de esta, en el cual la meta-creencia presenta una
elaboracion del modelo de interpretacion a partir de la creencia misma, generado divisiones
de grupos entre las personas (Galen, Wolfe, Deleeuw & Wyngarden, 2009; Gribbins &
Vandenberg, 2011). Con lo cual contribuyen a consensuar la desigualdad social basada en
los grupos, promoviendo la superioridad de un grupo sobre los otros. Tales ideologias como
el fundamentalismo fomentan la existencia de jerarquias y, por tanto, la desigualdad grupal,
convirtiéndose en herramientas valederas para legitimar la discriminacion, las cuales son

impuestas a la sociedad como verdades absolutas.

La Teoria de la Dominancia Social ademas establece que las jerarquias basadas en grupos no
son simplemente un producto de la opresion de los miembros dominantes (grupo mas alto de
la jerarquia), sino que los miembros dominados (grupos mas bajos de la jerarquia o
subordinados) son también agentes activos en su propia opresion (Foels & Pappas, 2004;
Sidonias & Pratto, 1999). Los miembros subordinados pueden estar apoyando politicas que
favorecen a los dominantes, fendmeno que se explicaria por procesos como la aceptacion de
una ideologia consensual (Sidanius, Levin & Pratto, 1996) o la justificacion del sistema (Jost
& Banaji, 1994). No obstante, aunque los subordinados con frecuencia aceptan los mitos
legitimos relacionados tanto con los grupos de alto estatus como con el suyo, los dominantes

los aceptaran en mayor grado, y, por tanto, tendran mayor SDO (i. e. Sidanius et al., 1996).
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Este fendmeno se conoce como la Asimetria Ideoldgica (Levin & Sidanius, 1999; Sidanius,

1993), y se encuentra también entre los grupos religiosos.

En base a lo planteado, si los Derechos Humanos y otras ideologias igualitarias que no
dividen a las personas en categorias o grupos fueran ampliamente compartidos, deberia
existir una menor desigualdad grupal. El postulado fundamental de la Teoria de la
Dominancia Social es que la aceptacion de mitos legitimadores tiene una influencia
significativa en el grado de desigualdad de las sociedades. En este sentido, seria muy
importante comprender los factores que llevan a la aceptacién o rechazo de las ideologias
que promueven o debilitan la desigualdad. Por lo tanto, la teoria de la dominancia social
postula que las estructuras que sostienen la desigualdad social tienden a reforzarse a través
de un mecanismo psicoldgico llamado Orientacion a la Dominancia Social (SDO),
susceptible de ser estudiado en el &mbito individual (Pratto et al., 1994).

Este mecanismo se explica a partir del deseo por establecer y mantener las jerarquias sociales
y la subordinacion de ciertos grupos percibidos como inferiores frente a aquellos que son
considerados superiores (Pratto et al., 1994; Sidanius & Pratto, 1999; Sidanius et al., 2004).
En este sentido, gran parte de la investigacion sobre la temética (Pratto et al., 1997; Pratto et
al., 2000; Sidanius et al., 1995; Sidanius et al., 2000; Sidanius & Pratto, 1999) se ha
focalizado en el estudio de la predisposicion individual hacia las relaciones intergrupales
jerarquicas y no igualitarias, es decir, el grado en el que un individuo apoya un sistema grupal
jerarquico. En este sentido, el fundamentalismo brega por resguardar y hasta consolidar la
tradicion socio-politica del autoritarismo, el cual tiene la funcion de proteger una identidad
colectiva en peligro de desaparecer (barrida por los valores universalistas propagados por los
medios contemporaneos de comunicacion), de evitar la adopcién de parametros modernos en
otras esferas de la actividad social, en pos de mantener el acervo cultural primigenio frente a
los avances de una modernizacién considerada como inevitable. A lo largo de la historia
universal han existido muchos intentos de legitimar estos regimenes hibridos y esta

aceptacion parcial y parcializante de la civilizacion occidental (Mansilla, 2013).
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Cabe sefalar que, si bien SDO se define como el "grado en el que un grupo desea dominar y
ser superior a los grupos externos”(Pratto et al., 1994, p. 742), altos niveles de SDO en una
persona, revelan mayor preferencia por las jerarquias basadas en grupos y deseos de estar en
la cima de la jerarquia social (Sidanius, 1993, Sidanius & Pratto, 1993). Por lo tanto, esto
indicaria que aquellos que obtienen un alto puntaje en SDO tienen actitudes negativas hacia
grupos que desean la igualdad social, incluidas las minorias étnicas, las feministas y los
homosexuales (Altemeyer, 1998; McFarland & Adelson, 1996, 1997; Pratto et al., 1994;
Sidanius, Pratto & Bobo, 1994, 1996; Whitley & Lee, 2000). Ademas, las personas con un
alto puntaje en SDO tienden a justificar sus actitudes negativas hacia los miembros del grupo
al racionalizar que los miembros del grupo son superiores, en las que estas personas utilizan
"mitos legitimadores™ que justifican sus actitudes prejuiciosas (Sidanius, 1993; Sidanius &
Pratto, 1993). Claramente, como la postura que sostiene el fundamentalismo, basados en la
verdad absoluta, la cual afirma que la sociedad debe reconocer la verdad y adaptarse a esa
moral, es decir que esa verdad genera una moral absoluta que obligatoriamente deben seguir
todos los hombres, por lo tanto se hace facil entender que los intermediarios se vean
“obligados” a asaltar el poder, politico, militar y/o econémico, para imponer, por la fuerza si

es preciso, esa moral, dictando las leyes oportunas (Escobar Marin, 2008).

3.13 Investigaciones llevadas a cabo sobre Dominancia social y las vinculaciones con el
Fundamentalismo Religioso

La teoria de la dominancia social plantea analizar las jerarquias sociales a partir de una
estructura trimorfica compuesta por la edad, el género y un conjunto de relaciones
intergrupales arbitrarias (Pratto, Sidanius & Levin, 2006; Sidanius & Pratto, 1999, 2004,
Sidanius, Pratto, Van Laar & Levin, 2004). Estas Gltimas se refieren a la construccién de
jerarquias sociales a partir de cualquier elemento que permita caracterizar y diferenciar a los
grupos, entre los cuales la religion es el elemento principal, ademas de otros como la raza,
la etnia, la cultura, la nacionalidad, la orientacion politica y la clase social (Pratto et al., 1994;
Pratto, Stallworth & Sidanius, 1997; Sidanius, Levin, Liu & Pratto, 2000; Sidanius, Pratto &
Brief, 1995; Sidanius & Pratto, 1999; Silvan-Ferrero & Bustillos, 2007).
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Los diversos estudios transculturales realizados respecto de la edad y el género, muestran
como los adultos presentan mayor la dominancia social respecto a jovenes y nifios, mientras
que los hombres presentan mayores indices de dominancia que las mujeres con
independencia del contexto cultural (Sidanius et al., 2004). Esta evidencia llevd a la
formulacién de las hipotesis de invarianza de género y edad (Cérdenas, Mesa, Lagues &
Yafiez, 2010; Jost & Thompson, 2000; Pratto et al., 1997; Pratto, Liu, Levin, Sinanius, Shih
& Bachrach, et al., 2000; Sidanius & Pratto, 1999, 2004; Silvan-Ferrero & Bustillos, 2007).

En este sentido, Dambrun, Duarte & Guimond (2004) encontraron que, si bien los hombres
muestran una mayor SDO en comparacion con las mujeres, dicha relacion se debe a la
identificacion de género que cada persona presenta. De este modo, sus resultados indican que
cuanto mas se identifican las personas con el grupo dominante (hombres), mas se favorece
la dominancia basada en los grupos, ocurriendo lo contrario si las personas se identifican con
el grupo subordinado (mujeres). Segun estos autores sus estudios demuestran que la
diferencia en SDO segun el género estd mediada por la socializacion del género. En cuanto
a las aportaciones de la SDO al estudio de la discriminacion de género, se han realizado
numerosas investigaciones que intentan esclarecer la relacion entre la Dominancia Social y
el género, mostrando hasta ahora resultados contradictorios (Montes-Berges, 2008). Los
fundamentalistas, por su teleologia religiosa, tienen certezas inquebrantables y son, por lo
tanto, intolerantes por definicion. Cuando mucho, aceptan una tensa convivencia con las
culturas “inferiores”, a las cuales les toleran que puedan seguir viviendo en sus guetos
mientras no intenten modificar el actual statu quo ni, mucho menos, reivindicar la igualdad
de posibilidades y de dignidad (Almeyra, 2004). EI fundamentalismo rechaza la idea de una
misma libertad para todos, rechaza la distincién entre lo publico y lo privado porque reduce
el &mbito de influencia de la religion y rechaza también el relativismo, porque cuestiona la
verdad religiosa (Valadier, 1993; Bruce, 2003).

Como se ha expuesto anteriormente, la Teoria de la Dominancia Social establece entre sus
postulados que los hombres tendran mayor SDO en comparacion con las mujeres, pues dentro
de la jerarquia del género, los hombres tradicionalmente han ocupado el lugar de mayor

estatus y, por tanto, van a tener un mayor deseo por mantener ese sistema jerarquico, ademas
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de aludir a procesos evolutivos y estrategias reproductivas. Diferentes investigaciones han
apoyado esta idea, encontrando dicha relacion en diversos estudios transculturales con
muestras de EEUU, Australia, Suecia y Rusia (Sidanius, Pratto & Brief, PolitPsychol, 1996,
p. 381-396) y con muestras de Francia, Bélgica, Suiza y Tunez (Chatard, Guimond, Lorenzi-
Cioldi & Desert, 2005). Sin embargo, otros estudios no han hallado diferencias significativas
entre la SDO y el género (i. e. Montes-Berges & Silvan-Ferrero, 2004). En este sentido, en
el fundamentalismo religioso, se manifiesta un frontal rechazo por el feminismo, que es visto
como una enfermedad, la supervivencia de la sociedad se asocia al mantenimiento del rol
tradicional de las mujeres (Armstrong, 2004). Ademas, los fundamentalistas presentan
actitudes prejuiciosas, discriminacion hacia las madres solteras, entre otras minorias (Harper,
2007; Jackson & Esses, 1997; Nafiez, Moreno & Moral, 2011; Nufez, Moral & Moreno,
2010; Pargament, Trevino, Mahoney & Silberman, 2007; Rowatt, Franklin & Cotton, 2005;
Wrench, Corrigan, McCroskey & Punyanunt-Carter, 2006)

Ademas, se encuentra que la masculinidad y la feminidad se relacionan de manera diferencial
con dos formas distintas de SDO (Jost & Thompson, 2000). Concretamente, la masculinidad
se relaciona con la SDO-D, factor que atiende a la dominancia basada en el grupo
favoreciendo al endogrupo del mismo modo que los sesgos endogrupales; por su parte, la
feminidad se relaciona en mayor grado con la SDO-E, la cual contempla la oposicion a la
igualdad e implica oponerse activamente a estatus iguales al del propio grupo. Por otro lado,
sus resultados muestran que la SDO disminuye conforme aumenta la adquisicion de la
identidad feminista en las mujeres. En conjunto, estos hallazgos sugieren que el estatus
jerarquico basado en el género se clasifica segun propiedades arbitrarias como la raza,
cuestionando asi la fijeza de la jerarquia del género propuesta por la Teoria de la Dominancia
Social (Castillo Mayén & Montes Berges, 2008).

En relacion al contexto,alin cuando se ha mostrado que la SDO es relativamenteestable a lo
largo del tiempo (Sidanius, van Laar, Levin & Sinclair, 2003) se ha dicho y sustentado que
la SDO interactia con caracteristicas particulares del contexto social tales como las
identidades sociales que priman al interior de un contexto social especifico y las amenazas

sociales percibidas. Los niveles de SDO son sensibles tanto a diferencias transitorias y
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cronicas en la percepcion de poder socialentre los grupos sociales salientes. Los miembros
de grupos dominantes debido a sus posiciones privilegiadasen la jerarquia social tienden a
tener niveles altos en SDO en comparacion con los miembros de los grupos subordinados
(Sidanius & Prato, 1999; Prato et al 2000).

Asimismo, Levin (2004) da cuenta de que cuando el estatus de un grupo cambia a lo largo
del contexto intergrupal, los niveles de SDO muestran también cambios en esa direccion.
Es decir, m&s que una caracteristica inmutable, el grado en el cual uno favorece la
desigualdad social basada en grupos es, en parte, contingente de manera situacional a cémo
uno da forma a su contexto social. Sin embargo, el grado relativo con el que los individuos
apoyan las desigualdades sociales basadas en grupos también muestra un razonable alto
grado de estabilidad transcultural.Las personas que son relativamente altas en su SDO en un
contexto intergrupal tienden a ser relativamentealtas en SDO en otro contexto.

De esta manera, es posible plantear que cuanto mayor es la discriminacion institucional
dentro de una determinada sociedad, mas profundo es el nivel de jerarquia social que se
espera encontrar. Sin embargo, la teoria de la Dominancia Social postula que la estabilidad
de una jerarquia basada en grupos es, en parte, una funcion del equilibrio creado por los
efectos de contrapeso de estas instituciones sociales atenuantes y reforzantes de la jerarquia
(Sidanius et al, 2004). Siendo asi, la Posmodernidad debe entender que el desafio
fundamentalista pertenece, como la reconfiguracion religiosa en si misma, a los desafios
propios de la Modernidad (Mardones, 1996). En el fundamentalismo religioso este proceso
anti-moderno incluiria la critica de la diferenciacion institucional entre lo politico y otras
esferas sociales, la critica al rol transformador del Estado y, en general, la critica a los valores
humanistas modernos (Touraine, 2008). Es evidente que el fundamentalismo religioso
expresa un rechazo a los avances del mundo moderno, secularizado, plural y democratico,

ofreciendo un proyecto de mundo alternativo (Kienzler, 2000).

Dentro de una jerarquia grupal, las personas tienden a compartir conocimientos, creencias y
valores o ideologias que racionalizan los prejuicios, y tienden a apoyar a las instituciones u

organizaciones que son congruentes con sus ideologias (Mitchell & Sidanius, 1995, Pratto,
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Stallworth, & Conway-Lanz, 1998; Pratto, Stallworth & Sidanius, 1997). "La aceptacion de
ideologias que legitiman la desigualdad y los comportamientos que producen desigualdad
estd determinada en parte por el deseo general de las personas por dominar un grupo
"(Sidanius et al. Al, 2004, p. 848). Los fundamentalistas religiosos son altamente
etnocéntricos cuando se trata de la religion. Las puntuaciones de la escala de FR se
correlacionan positivamente con etnocentrismo, con la falta de dudas acerca de cuestiones
religiosas (Altemeyer, 2003), ademas de sostener un rechazo de la pluralidad y del
relativismo, al considerar una sola manera de entender la verdad con actitudes de

superioridad (Sanchez Caro, 1999).

3.14 Dominancia social y Religiosidad

También con los roles sociales sucede algo similar, ya que los valores de las personas
respecto de la igualdad o la desigualdad de los grupos es importante para el funcionamiento
de las instituciones sociales de las que son miembros y de los roles que deben desempefiar.
Las personas se auto-seleccionan en roles sociales apropiados, atenuantes o reforzantes de
jerarquia, dependiendo de sus orientaciones hacia la desigualdad basada en grupos (Sidanius,
van Laar, Levin & Sinclair, 2003). Como sostiene Duckitt (2001), la SDO refleja un propdsito
motivacional por la dominancia estructurada en grupos -0 basada en grupos- que se hace
evidente por percepciones esquematizadas del mundo social como un lugar competitivo, que
es el producto de la combinacion (y posible interaccion) de caracteristicas socioculturales de
la situacion (escasez de recursos y relaciones intergrupales competitivas) con diferencias
estables en la personalidad (rigidez mental, cerrazdn o baja agradabilidad). En este sentido, en
el marco de la religiosidad, mas precisamente con respecto a los roles sociales atenuantes o
reforzantes de jerarquia, intervienen no solo la realidad cultural y los hechos historicos, sino
también la estructura psicologica personal, configurada por los propios deseos, temores e
iniciativas y resistencias, todos factores personales que conllevan a que cada persona tome
una postura determinada dentro de una sociedad (Font, 1999). No se trata solamente de estudiar
el hecho de la religion en su dimension institucional, sino el de la religiosidad en su
dimensidn de experiencia religiosa o actitud religiosa personal, en sus diferentes expresiones,
sin olvidar su insoslayable dimensién comunitaria, como un fendmeno dinamico, cambiante,

tanto en el eje evolutivo ontogenético (desarrollo de la religiosidad en el individuo a lo largo
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del tiempo ), como en el eje estructural-dialéctico de sus componentes afectivo evaluativo,
cognitivo y comportamental. Resulta claro entonces, que la religiosidad personal, tiene que
ver con un contexto social, histdrico y cultural determinado, en el cual cristaliza “en un
sistema de principios y de normas imperativas” (Milanesi & Aletti, 1974, p. 23),
experimentando un proceso de formalizacion objetiva, de institucionalizacion, en sentido
amplio, que la canaliza de manera que pueda formar parte de una experiencia colectiva,
compartida, que reflejara su postura atenuante o reforzante de jerarquia en la sociedad. Es la
religion entendida como la experiencia religiosa relativa a una determinada comunidad de
creyentes a la que uno se adhiere y a la cual pertenece como miembro. EI momento objetivo
de la religiosidad es, pues, la religion en tanto externalizacion de la religiosidad en relacion
con el contexto sociocultural mas amplio en que tiene lugar. La religion vendria a ser, en
resumidas cuentas, la religiosidad en su dimension comunitaria, compartida, formalizada e
institucionalizada, el «orden categorial o conceptual» de la religiosidad (De la Pienda, 1998).
Esto es, cuando un colectivo comparte un conjunto de simbolos, de ritos y de costumbres, de
conductas, en relacion con lo sagrado, que en el caso del fundamentalismo religioso intenta
imponer por la fuerza a toda la sociedad. Es decir exigir el sometimiento a una doctrina
determinada con el fin de aplicarla a cualquier religibn como a otros sistemas u

organizaciones sociales (Cafardo Riba, 2007).

3.15 La evaluacion de la orientacion a la dominancia social (SDO)

Para poder evaluar empiricamente el constructo SDO, Pratto et al., (1994) construyeron la
SDO, que originalmente estuvo compuesta por 14 items agrupados en una Unica dimension,
que mostro una fiabilidad promedio de ,83 en 13 muestras diferentes. En un segundo estudio,
los autores afiadieron nuevos items hasta obtener una version definitiva de 16 items (con una

fiabilidad de ,91), siendo la mas utilizada en la actualidad (Etchezahar, 2013).

Desde la aparicion de la escala SDO en 1994, se han desarrollado adaptaciones y
validaciones en diferentes contextos culturales (Sidanius et al., 2004; Zhang & Yuan, 2006).
En el mundo hispanoparlante, se realizaron dos adaptaciones, una en el contexto chileno
(Cérdenas et al., 2010) y otra en el contexto espafiol (Silvan-Ferrero & Bustillos, 2007). Esta

proliferacion en el uso de la escala ha llevado a que uno de los aspectos més debatidos dentro
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del area de estudio sea su dimensionalidad. En este sentido, si bien sus creadores sostienen
su caracter unidimensional (Pratto et al., 1994; Sidanius & Pratto, 1999; Sidanius et al.,
2004), investigaciones posteriores (Cardenas et al., 2010; Jost & Thompson, 2000; Silvan-
Ferrero & Bustillos, 2007) proponen una estructura bifactorial, compuesta por 2 dimensiones
definidas como oposicidn a la igualdad (Ol) y dominancia grupal (DG). Jost, Banaji & Nosek
(2004) indican que si bien ambas dimensiones en su conjunto componen la SDO, el factor
DG remite a una forma de justificacidn intergrupal, mientras que el factor Ol refiere a una

forma de justificacion del sistema.

3.16 Antecedentes de la Dominancia social. Estudios realizados a partir de la
construccion de la escala de SDO

A partir de la construccion definitiva de la escala, y en base a estudios realizados se demostro
gue la SDO se relaciona positivamente con los prejuicios racistas, el nacionalismo, la
meritocracia, el elitismo cultural, el conservadurismo politicoeconémico (Pratto et al., 1994)
y el neosexismo (Montes-Berges & Silvan-Ferrero, 2004). En este mismo sentido, otras
investigaciones también hallaron que el SDO se encuentra asociado al patriotismo (Pratto et
al., 1997), los valores, el autoposicionamiento ideoldgico-politico (Brussino, Rabbia, Imhoff
& Paz Garcia, 2011; Sibley, Osborne & Duckitt, 2012; Zubieta, Delfino & Fernandez, 2007),
la oposicion a politicas medioambientales, los derechos civiles y el estado de bienestar
(Sidanius et al., 2004) y en particular con diferentes aspectos de la religiosidad de las

personas.

Ademas, se ha sefialado que la SDO muestra relaciones negativas con el apoyo hacia politicas
sociales igualitarias, con aspectos como la preocupacién por los demas, la empatia y el
altruismo (Pratto et al., 1994), y con las creencias sobre la justicia y las sanciones ante los
crimenes (Sidanius, Mitchell, Haley & Navarrete, 2006). De igual manera, los
fundamentalistas religiosos realzan las jerarquias oponiendose claramente a los beneficios de
grupos subordinados. Los fundamentalistas coinciden en el rechazo en la promocién de las
ayudas estatales (Armstrong, 2004), desarrollan tipos de acciones ofensivas, intentando
imponer sus creencias en las politicas publicas (Bruce, 2003) e incluso actos violentos hacia
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personas del exogrupo o de grupos minoritarios (Rowatt, LaBouff, Johnson, Froese & Tsang,
2009).

Las investigaciones revelan que el SDO es un fuerte predictor del prejuicio en sus multiples
formas: prejuicio étnico (Bates & Heaven, 2001; Duriez & Van Hiel, 2002), racismo clésico
(Sidanius, Pratto & Bobo, 1996) y el sexismo (Pratto et al., 1994; Sidanius & Pratto, 1999,
2004; Sidanius et al., 2004). La SDO aparece también asociada a creencias en un extenso
namero de ideologias politicas y sociales que apoyan la jerarquia basada en grupos, como la
meritocracia y el racismo, Y al apoyo de politicas que tienen implicancias para las relaciones

intergrupales como la guerra, los derechos civiles y los programas sociales.

A su vez, la SDO se distingue de la dominancia interpersonal, el conservadurismo y el
autoritarismo y, correlaciona negativamente con la empatia, la tolerancia, el sentido
comunitario y el altruismo (Pratto et al., 1994). Datos similares se encontraron en el
fundamentalismo religioso, respecto a la relacion que establecen con los demas, mostrando
discriminacion y prejuicio contra el exogrupo, el cual es elaborado en funcion del contenido
del esquema cognitivo. Estos patrones tienen sentido a partir del contenido de las creencias
en si, basadas en un tipo de humillacion hacia los otros explicita o implicita (Kirkpatric,
2005), como la negacion a priori de la Otredad o la atribucion al Otro de una inferioridad
genético-cultural (Escobar, 2008), las evidencias demuestran que se han hallado
correlaciones positivas con los prejuicios y rangos elevados de etnocentrismo (Nufez-
Alarcon, Moreno Jiménez & Moral-Toranzo, 2011), asi como discriminacién hacia otros
(Altemeyer & Hunsberg, 1992; Altemeyer, 2003; Jakubowska & Oniszczenko, 2010).

3.17 Dominancia social y autoritarismo

Como se ha comentado previamente en este capitulo, uno de las variables con la que se ha
estudiado sistematicamente la SDO ha sido el autoritarismo del ala de derechas (RWA)
(Altemeyer, 1998; Duckitt, 2006). La necesidad de estudiar ambos constructos de manera
conjunta se debe a que cada uno de ellos remite a una dinamica especifica de las relaciones
intergrupales (Duckitt, 2001, 2006). Mientras que el RWA se focaliza en el grado de adhesion

endogrupal (por ejemplo, normas internas, lideres), la SDO especifica la diferenciacion con
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exogrupos (Duckitt, 2006; Zakrisson, 2005). Por ejemplo, RWA ha sido considerada, junto
con la SDO (Jost & Thompson, 2000; Pratto, Sidanius, Stallworth & Malle, 1994), como
variable predictora por excelencia de diversas formas del prejuicio (e.g. homofobia, sexismo,
racismo en sus diferentes manifestaciones, etnocentrismo). Tales variables también fueron
halladas en el fundamentalismo religioso el cual parece reflejar un sistema cerrado,
dogmatico y aparentemente prejuiciado respecto a otros grupos sociales. (Altemeyer &
Hunsberg, 1992; Altemeyer, 2003; Galen, Wolfe, Deleeuw & Wyngarden, 2009;
Jakubowska & Oniszczenko, 2010; Saroglou & Mufioz-Garcia, 2008). Es posible afiadir, que
el fundamentalismo religioso puede ser conceptuado como una dimension de la religiosidad,
como sistema centralizado de significados, el cual enfatiza la forma de mantener o persistir
en creencias religiosas inmodificables (Villalobos, Garcia, Rojas Carvajal & Tapia
Valladares, 2013). Los estudios revelan que las personas con elevados niveles de RWA
correlacionan positivamente con SDO, manifiestan ciertas caracteristicas como ser
prejuiciosos, habidos de poder, manipuladores, amorales, etnocentristas, dogmaticos, todas
variables que presentan personas con altos niveles de FR (Altemeyer, 2010). Ademas de
RWA'y SDO otras dos variables han sido estudiadas en torno al fundamentalismo religioso:
la necesidad de cierre cognitivo y la identidad de rol de género, las mismas revelan fuertes

vinculaciones con el fundamentalismo religioso.
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CAPITULO IV

Necesidad de cierre cognitivo e identidad del rol de
género en el fundamentalismo
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4.1 Inicios del estudio del constructo
La relacion entre motivacion y cognicion. Su desarrollo

Los seres humanos tienden a pensar que es factible predecir aquello que va a suceder, sin
embargo no tienen respuestas para todo, con lo cual la incertidumbre comienza a invadirlos.
En realidad, casi no se halla nada determinado en la vida, y permanentemente se lucha con
la incertidumbre, la cual genera incomodidad, por tal razdn se busca distintas formas de lidiar
con ella. Segun la Real Academia Espafiola (2001) la certeza es el conocimiento seguro y
claro de algo. Cuando se prescinde de la misma, la incertidumbre inunda al ser humano al
perder la capacidad de predecir aquello que va a pasar o de explicar un hecho ocurrido
(Horcajo, Diaz, Gandarillas & Brifiol, 2011).

Kruglanski (1989), pionero en el estudio de este fendmeno, en su trabajo “Individual
differences in need for cognitive closure” (1994) (en conjunto con Webster), propone
construir un concepto que permita explicar la motivacion que tienen los individuos de hallar
una respuesta firme a una pregunta o situacion y la aversion que tienen hacia la ambiguedad.
Esto implico redefinir la relacion entre dos grandes conceptos como cognicion y motivacion,

ya que las mismas fueron dispares a lo largo de la historia.

Kruglanski (2001) sostiene gque se pueden situar cuatro grandes momentos en la historia de
la conceptualizacion de la relacidn entre estos constructos: primero un modelo antagonico,
luego uno segregacionista, en tercer lugar, el modelo de la teoria epistémica profana y por

altimo, un modelo de fusion.

El modelo Antagdnico asume que la motivacion y la cognicion son modos alternativos y por
lo tanto potencialmente rivales de llegar a elaborar juicios (Kruglanski, 2001). Es decir que
la idea bésica del modelo antagonista es que la motivacion y la cognicion son sistemas
separados que compiten en el desarrollo del juicio. Sus maximos exponentes se remontan a
Platén, Aristoteles y Freud. Asimismo, y en el &mbito de la psicologia social, estas ideas
impactaron en posiciones cientificas contrapuestas. Algunos autores (Heider, 1958;
Festinger, 1957) postulaban a través de sus respectivas teorias, como la disonancia cognitiva

que los motivos y deseos jugaban un rol significativo en el desarrollo de los juicios y en la
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formacion de actitudes; mientras que otros autores (Nisbett & Ross, 1980) defendieron una

vision més centrada en el aspecto cognitivo en éstos fenGmenos.

El segundo periodo en la historia de la relacién entre la motivacion y la cognicion, asume
que diferentes grados de motivacion se combinan con diferentes contenidos cognitivos para
formar diferentes “clusters” o rutas para el juicio. En este periodo surge una nueva vision de
la relacion motivacién - cognicion que Kruglanski (2001) denomina segregacionista. Las
raices de este modelo se remontan a la década de 1970, y surgen a raiz de la dificultad que
encuentran los modelos formales de inferencia en describir los fendmenos de inferencia
cotidiana (Ajzen & Fishbein, 1975; Kelley, 1971). En tercer lugar se encuentra el
“unimodelo” de la teoria epistémica profana (Kruglanski, 2001) que propone un modelo
integrado en el que cualquier motivacion puede combinarse con cualquier contenido
cognitivo para formar una ruta uniforme para el juicio. Por Gltimo, el cuarto modelo es
desarrollado por el enfoque de la cognicion social motivada (Webster & Kruglanski, 1994)
y propone una "fusion™ en la cual la motivacion se considera que posee un aspecto
distintivamente cognitivo y, en un cierto sentido, constituye un tipo Unico de cognicion con
contenidos motivacionales. Esta idea implica un giro conceptual a la hora de pensar la
motivacion ya que se la puede pensar a la vez tanto como una fuerza impulsora de la
cognicion como un producto cognitivo en si (Jaume, Cervone, Biglieri & Quattrocchi,
(2015).

4.2 Construccidn del constructo. Necesidad de cierre cognitivo

A partir de que se comienza a repensar la relacion entre cognicion y motivacion, e inmerso
en el paradigma de la cognicién social motivada, Kruglanski (1994) construye el constructo
de necesidad de cierre cognitivo para explicar tanto los aspectos motivacionales de la toma
de decisiones como la interfaz entre las propiedades cognitivas y motivacionales del
individuo en el proceso de adquisicion de conocimiento y de creencias (Webster &
Kruglanski, 1994). Asi, este concepto se refiere a la motivacion de las personas por buscar y
mantener una respuesta definitiva ante un problema determinado, como algo opuesto a la
confusidn, la ambigliedad y/o la incertidumbre. Esto permitiria ver porque no se tolera la

incertidumbre y motiva a buscar respuestas. Segun el autor, en toda sociedad los individuos
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necesitan tener ciertos conocimientos que les permitan guiar su procesamiento de la
informacidn, tomar decisiones y orientar sus conductas para adaptarse al entorno de la mejor
manera posible. Esto permitiria explicar porque los razonamientos e inferencias no ocurren
en un vacio de motivacion, sino méas bien en el contexto de una variedad de motivaciones
sociales y personales que no son necesariamente accesibles de manera consciente, por mas
que se busque activamente, sino que los individuos tienden psicologicamente a este

fenémeno.

Kruglanski & Webster (1996) supusieron que esta motivacion hacia el cierre cognitivo es un
continuo que oscila entre una fuerte necesidad de alcanzar el cierre en un extremo y una alta
necesidad para evitar el cierre en el otro. Los individuos con altos niveles de NCC se
caracterizan por ser mas propensos a decidir sobre la base de pruebas no concluyentes y
muestran una rigidez de pensamiento y renuencia a tener en cuenta puntos de vista diferentes
a los propios. En el extremo opuesto del continuo, la gente puede convivir con la
incertidumbre y ser reacia a comprometerse con una opinion definitiva. En tales
circunstancias, los individuos pueden suspender el juicio y ser rapidos para generar

alternativas a cualquier vision emergente (Kruglanski, 2001).

Por otro lado, si bien esta motivacion hacia el cierre cognitivo representa un estado
psicoldgico centrado en las diferencias individuales disposicionales relativamente estables,
hay diferentes factores situacionales que influyen en el mismo (Kruglanski, 2004). Algunas
circunstancias tales como la presion del tiempo (e.g. la presencia de una fecha limite), el
medio ambiente, el ruido o la fatiga, aumentan la necesidad de cierre cognitivo. Por otra
parte, en circunstancias en las que el procesamiento de la informacion es sentido de manera
gratificante o cuando las consecuencias negativas de dicho cierre prematuro son

especialmente relevantes, las personas pueden sentirse motivados para posponer el cierre.

Segun Pierro & Kruglanski (2008), la necesidad de cierre cognitivo puede afectar el
procesamiento de la informacion de dos maneras distintas: cuando se forman o cuando se
alteran los juicios por un lado y en las decisiones que toma un individuo por otro. Estos dos

procesos estarian compuestos por dos tendencias diferentes y complementarias: la Tendencia
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de Urgencia (Seizing) por conseguir un conocimiento determinado y la Tendencia de
Permanencia (Freezing) de ese conocimiento. Ambas tendencias se apoyan en la idea de que
las personas con una mayor NCC experimentan de manera aversiva la ausencia de una
respuesta clara y duradera ante situaciones de incertidumbre, y ambas contribuyen a eliminar
ese malestar mediante un cierre cognitivo rapido y permanente. De esta forma, la tendencia
de urgencia refiere a la predisposicion a buscar una respuesta inmediata ante un problema o
incertidumbre. Por otro lado, la tendencia de permanencia refiere al deseo de mantener y
perpetuar dicho cierre cognitivo, dando lugar a una predisposicion tanto a preservar dicho
cierre, como a evitar considerar nueva informacion que pueda cuestionar la necesidad de
cierre. Asimismo, debido a la tendencia de permanencia (freezing) de los individuos con alta
necesidad de cierre, se genera una preferencia por las representaciones mentales que son
generales y abstractas, generando de este modo un cierre que es consistente a través de las
distintas situaciones. Las consecuencias de tal abstraccion generan la sobreestimacion de las
opiniones propias (y su endogrupo) y la impermeabilidad a las opiniones de los otros

(exogrupos).

En este sentido, De Dreu, Koole & Oldersma (2005) sostienen que cuando la necesidad de
cierre cognitivo es alta, el deseo de "congelar” las creencias y de permanecer firme en el
conocimiento de uno hace que cualquier declaracion que cuestiona el orden establecido sea
potencialmente inquietante. La necesidad de cierre cognitivo conduce a una mayor
preferencia por el endogrupo en detrimento del exogrupo ya que los endogrupos ofrecen la
realidad compartida que los miembros del grupo estan buscando, mientras que el grupo
externo sugiere una alternativa potencialmente amenazante. Dado el vinculo que se establece
entre la necesidad para el cierre y el grupocentrismo, se espera que el aumento de la necesidad
de cierre incrementada por el conflicto intergrupal genere un endurecimiento de la estructura

del grupo y una fuerte respuesta por parte del grupo en defensa de si mismo.

4.3 La relacion entre la Necesidad de cierre y los grupos. Construccién grupal de la
realidad. Su vinculacion con el Fundamentalismo religioso
Asimismo, existe una relacion entre la necesidad de cierre y los grupos en cuanto a la

construccion grupal de la realidad. El ser humano se caracteriza por la necesidad de tener
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respuestas frente a la ansiedad que le genera la incertidumbre. Muchas veces, l0os grupos
humanos son proveedores de sentido y de realidad compartida para con sus miembros,
cumpliendo una funcion de reduccién de la incertidumbre de las personas. Esta relacion ha
sido estudiada a lo largo de la historia de la psicologia, estableciendo dos principios
importantes que vinculan la busqueda de la formacion del conocimiento con la formacion de

grupos sociales.

El primer gran principio establece que la comprension del mundo de los individuos se
mantiene como cierta en la medida en que pueda ser afirmado por algin grupo social.
Festinger (1950, p. 272-273), uno de los principales exponentes de la psicologia social,
sostuvo que "una opinion, una creencia, 0 una actitud se percibe como ‘correcta’, 'valida', y
‘adecuada’ en la medida en que esté anclada en un grupo de personas con similares creencias,
opiniones, y actitudes”. Cuando una creencia subjetiva se comparte socialmente alcanza
cierto estado de objetividad. En otras palabras, "una vez que un valor esta estandarizado y se
convierte en una propiedad comun del grupo... adquiere realidad objetiva "(Sherif, 1936, p.
124). Por otro lado, un aspecto importante de la naturaleza social de las personas es su
dependencia de las opiniones de sus otros significativos, es decir, miembros de grupos
significativos de los que son miembros. Por lo tanto, hay cierto acuerdo dentro de la
psicologia social de que sélo el conocimiento que se comparte socialmente se trata como
fiable, valido y generalizable (Hardin & Higgins, 1996). (Jaume, Cervone, Biglieri &
Quattrocchi, 2015).

El segundo principio importante sefiala que los grupos solo pueden existir en la medida en
gue sus miembros tienen una comprension compartida del mundo. Distintos autores (Bar-
Tal, 1990; Bar-Tal, 2000; Levine & Higgins, 2001) han teorizado los grupos de acuerdo con
el caracter comun de las creencias entre los miembros. Estas creencias se refieren a compartir
normas (Newcomb, 1951), y metas (Deutsch, 1968; Cartwright & Zander, 1968; Merton,
1957), que determinan la conducta individual. Las normas no pueden ser desarrolladas, y los
objetivos del grupo no se pueden establecer o ser perseguidos, sin entendimiento comdn y un
acuerdo general. Si bien, los grupos varian en la medida que se comparten estas

caracteristicas, esta variabilidad define la "grupalidad” de un colectivo dado, o su grado de
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"entitatividad" (Lickel et al., 2000). Especificamente, cuanto mayor sea el consenso entre los
miembros del grupo, mayor seré la entitatividad (propiedad de un grupo que lo hace parecer
una entidad coherente, definida y unitaria) del mismo. Es decir, a mayor consenso, 1os grupos
tendran limites mas claros, estardn mejor estructurados internamente y seran mas
homogéneos. En consecuencia, como las personas construyen sus creencias en conjunto con
sus compafieros, el conocimiento individual se basa inevitablemente en una realidad
compartida, y un deseo de realidad compartida equivale a la busqueda de un conocimiento
individual firme (Kruglanski, Pierro, Mannetti, & De Grada, 2006). La ideologia
fundamentalista proporciona un sentido de consistencia y cierre. Los grupos que desafian la
certeza epistémica que el fundamentalismo proporciona son rechazados en un esfuerzo por

proteger esta certeza (Brandt & Reyna, 2010).

De tal manera, no es irrisorio pensar que la necesidad de cierre cognitivo puede influir en la
entrada o no de un individuo a ciertos grupos (Kruglanski, 2004). Se puede esperar, por
tanto, que cuando la necesidad de cierre de los individuos es alta, los grupos que son capaces
de proporcionar coherencia, consistencia, orden y previsibilidad en sus sistemas de creencias
adquieren un atractivo particular para estas personas. En este sentido, el problema de los
fundamentalismos en la actualidad es que muestran identidades fuertes y cerradas que, sin
negar la realidad, ofrecen una alternativa véalida y atrayente dado su componente anti-
globalizacion. La situacion actual deriva de la busqueda de ideologias y valores a los que
aferrarse, que contribuye al crecimiento de ideologias politicas radicales de derechas e
izquierdas (Roy, 2013). Es asi que los grupos que proporcionan mayor certidumbre son
aquellos que abrazan ideologias extremistas, es por ello que la relacion entre la necesidad de
cierre y el extremismo es muy fuerte y podria explicarse a partir de varias caracteristicas de

ambos constructos.

De este modo, es posible describir la relacion entre la incertidumbre, la necesidad de cierre
cognitivo y los grupos, para entender un fendmeno como el extremismo, haciendo hincapié
tanto en las personas que integran estos grupos, como en las personas que son afectadas por
los mismos. En este sentido, se hallaron investigaciones que permiten relacionar la necesidad

de cierre cognitivo con el extremismo. En los ultimos tiempos, el extremismo

111



ha representado una amenaza a la cultura occidental (Kruglanski, 2004), debido a que han
aumentado los atentados terroristas en distintas sociedades occidentales, generando temor,

ansiedad e incertidumbre en el conjunto de los grupos afectados (Kruglanski, 2004).

Sin embargo, el extremismo es un arma de doble filo puesto que es alimentado por la
necesidad de cierre cognitivo y a su vez, genera mayor necesidad de cierre. Es decir que, por
un lado, genera inestabilidad e inseguridad provocando un estado de incertidumbre
psicoldgica, la desintegracion de las expectativas, y la generacion de dudas en los individuos
que son atacados, pero por otro, genera mucha seguridad y una sensacién muy fuerte de
certidumbre en aquellos individuos que integran estos grupos. Dado que los grupos sirven
como proveedores epistémicos de realidad, y los individuos que tienen altos niveles
de necesidad de cierre cognitivo requieren de mucha certeza epistémica, una mayor
necesidad de cierre genera un llamado a los grupos adeptos a proporcionar un sentido
firmemente anclado de la realidad compartida de sus miembros. Estos grupos se caracterizan
por la homogeneidad de sus opiniones, una estructura de toma de decisiones que permite un
cierre rapido y sin ambigiedades, y el rechazo de cualquier persona que pueda perturbar la
realidad compartida del grupo e interferir con el proceso de establecimiento de esa realidad
de forma répida y eficiente, es que la amenaza de la incertidumbre genera un aumento de la
necesidad de cierre cognitivo. Este cierre alivia sentimientos de incertidumbre y sofoca la

ansiedad asociada (Kruglanski, 2004).

4.4 La escala de Necesidad de cierre cognitivo (NCC)

Para poder evaluar empiricamente la necesidad de cierre cognitivo, Webster & Kruglanski
(1994) construyen la escala NCC como una medida que permite analizar las diferencias
individuales en esta variable compuesta por 42 items con un formato de respuesta tipo Likert
con cinco grados de acuerdo. Inicialmente, los autores trataron al constructo de manera
unidimensional, el cual se expresa a partir de cinco aspectos principales: el deseo o la
preferencia por el orden y la estructura; el malestar por la ambigiiedad; la rapida capacidad
de decision en los juicios y elecciones; el deseo o la preferencia por tener un conocimiento
que permita predecir situaciones o sucesos futuros; y la mentalidad cerrada (Webster &
Kruglanski, 1994).
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Posteriormente, Neuberg, Judice & West (1997) revisan la escala NCC y dan cuenta que la
misma contaba con poca homogeneidad inter-item y los analisis factoriales a los que era
sometida revelaban una estructura multifactorial. Los autores llegaron a la conclusién de que
no podia tratarse a la escala de manera unidimensional segln indicaban Webster &
Kruglanski (1994), sino que en cambio propusieron un modelo de dos factores. Al primer
factor lo Ilamaron “Necesidad de estructura simple”, el cual estaba compuesto por el deseo o
la preferencia por el orden y la estructura; el malestar por la ambigiiedad; la rapida capacidad
de decisién en los juicios y elecciones; y la mentalidad cerrada, mientras que al segundo
factor lo llamaron “Decision”, debido a que remitia a la preferencia por tener un
conocimiento que permita predecir situaciones o sucesos futuros. Posteriormente, ambos
factores fueron analizados por Pierro & Kruglanski (2005) y reconceptualizados como
Tendencia a la urgencia (Seizing) compuesta Gnicamente por los items del factor “Decision”
y Tendencia a la permanencia (Freeizing), compuesta por los otros cuatro aspectos que
componian el segundo factor mencionado. Estos resultados fueron corroborados en
diferentes trabajos (Roets, Van Hiel & Cornelis, 2006; Horcajo, Diaz, Gandarillas & Brifiol,
2011), los que brindaron apoyo empirico al modelo de dos dimensiones para el estudio de la
NCC (Jaume, Cervone, Biglieri & Quattrocchi, 2015).

Considerando las criticas previas a la evaluacion del constructo y con el objetivo de estudiar
la posible bidimensionalidad de la escala y de simplificar la conceptualizacion tedrica a partir
de la consideracion de que la NCC se compone de dos tendencias en lugar de cinco aspectos,
Pierro & Kruglanski (2005) desarrollaron el Test Revisado de NCC (TR-NCC) que
constituye una innovacion tanto conceptual como metodoldgica, puesto que evalua las dos
tendencias promovidas por la NCC de forma explicita (aspecto que no habia sido
considerado por otro instrumento de medida de la NCC hasta ese entonces). Es decir, la
principal novedad del TR-NCC es que los items fueron disefiados para evaluar explicitamente
las dos tendencias promovidas por la NCC: la tendencia de urgencia y la tendencia de
permanencia. Ademas, frente a la version original de 42 items de Webster & Kruglanski
(1994), el TR-NCC es un test reducido de 14 items. Por otro lado, las puntuaciones del TR-
NCC correlacionan significativamente con las puntuaciones en el test original de NCC, tanto

en poblacién norteamericana (r = .92; p< .01), como en poblacion italiana (r = .93; p< .01).
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Ademas, las puntuaciones en el TR-NCC muestran una adecuada fiabilidad en su
consistencia interna, con valores de a de Cronbach entre .70 y .80 en Estados Unidos (Pierro
& Kruglanski, 2005; Orehek et al., 2010) y entre .73 y .79 en Italia (Pierro & Kruglanski,
2008). Asimismo, los anélisis factoriales del TR-NCC han mostrado la presencia de dos
factores (que representan las tendencias de urgencia y permanencia) y un factor general de
segundo orden que daba cuenta de la NCC (Pierro & Kruglanski, 2005). (Jaume, Cervone,
Biglieri & Quattrocchi, 2015).

Desde la construccion de la escala NCC (Webster & Kruglanski, 1994) vy de su revision TR-
NCC (Pierro & Kruglanski, 2005), se han desarrollado adaptaciones y validaciones de la
medida en diferentes contextos culturales tales como Holanda (Cratylus, 1995), Italia (De
Grada, Kruglanski, Mannetti, Pierro &Webster, 1996), China (Moneta & Yip, 2004), Espafia
(Horcajo, Diaz, Gandarillas & Brifiol, 2011) y Bélgica (Roets & Van Hiel, 2011). (Jaume,
Cervone, Biglieri & Quattrocchi, 2015).

Dada la importancia de este constructo psicoldgico, Horcajo, Diaz, Gandarillas & Brifio
(2011) adaptaron al castellano el Test Revisado de NCC (TR-NCC) de Pierro & Kruglanski
(2005), examinando la fiabilidad y la validez de las puntuaciones de los participantes, que
mostraron una consistencia interna aceptable y una validez factorial adecuada (Estudio 1);
asi como una fiabilidad temporal también aceptable y una adecuada validez discriminante
con respecto a las puntuaciones en otra medida de diferencias individuales como la Necesidad
de Cognicion (NC, Estudio 2). Los efectos de la necesidad de cierre cognitivo han arrojado
interesantes resultados en la interaccion del grupo en dos estudios llevados a cabo. En ambos
estudios, los participantes de grado en grupos de 4 personas jugaron el rol de los miembros
de un comité corporativo dividiendo una recompensa monetaria entre los empleados
meritorios. La secuencia de la interaccion monetaria fue grabada entera en video y el
contenido analizado por observadores independientes. EIl Estudio 1 investigo la necesidad
para el cierre tanto una predisposicion y una variable situacional (inducida a través de la
presion del tiempo).El andlisis de procesos de interaccion FR Bales dio que ambas formas de
esta necesidad se relacionaron positivamente con la preponderancia de respuestas orientadas

a tareas y negativamente con la preponderancia de los actos sociales y emocionales positivos.
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El Estudio 2 se centra en el proceso de interaccién mediante la comparacion de grupos
compuestos por miembros con alta necesidad de disposicion para el cierre cognitivo con
aquellos miembros compuestos por una baja necesidad. En las discusiones de alta necesidad
(vs baja) para los grupos de cierre, hubo mayores presiones de la conformidad y una menor
participacion igualitaria. Los resultados indican que la necesidad de cierre afecta tanto a los
contenidos de respuestas de los miembros en un contexto de grupo y el proceso mediante el
cual la interaccion del grupo puede desarrollarse (De Grada, Kruglanski, Mannetti & Pierro,
1999).

4.5 Antecedentes de Necesidad de cierre cognitivo. Investigaciones llevadas a cabo a
partir del desarrollo de la escala de Necesidad de cierre cognitivo (NCC)

El desarrollo de esta escala permitid realizar estudios empiricos sobre este fenébmeno y
evaluar como influia en otros. A partir de entonces, se comenzo a observar que la NCC tiene
una serie de implicaciones fundamentales, tanto en el procesamiento de la informacion, como
para el juicio y la conducta social de las personas. Asi, esta variable se caracteriza por influir
en fendmenos tan diversos de la psicologia social (Fiske & Taylor, 1991; Higgins, 1998;
Kruglanski, 1994; Kunda, 1999) como ser: la generacién de hipdtesis, la empatia o el
liderazgo (Kruglanski y Fishman, 2009), la conformidad (De Dreu, 2003), el prejuicio y el
racismo (Roets & Van Hiel, 2006), la preferencia por el liderazgo autocratico (Pierro,
Mannetti, De Grada, Livi & Kruglanski, 2003), la SDO (Sidanius & Pratto, 1999), el RWA
(Altemeyer, 1981), el favoritismo endogrupal (Kruglanski, Mannetti, Pierro & De Grada,
2006), y la adhesion a determinados grupos. Entre estas variables, adquiere especial valor la

relacion que se establece entre la incertidumbre, y la adhesion a grupos.

Asimismo, la NCC ha sido estudiada a través de dos estudios que examinaron la interaccion
del conservadurismo politico y NCC en la prediccion de la agresividad hacia los grupos
externos. En el primer estudio, los participantes polacos indicaron su preferencia por las
estrategias de resolucion de conflictos en el contexto de un conflicto de la vida real entre
grupos (polacos) y grupos (alemanes). S6lo entre los participantes que se identifican como
conservadores, la NCC se encuentra significativamente relacionada con la preferencia por

las acciones agresivas contra el grupo externo. En el segundo estudio, la interaccion prevista
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se investigo en el contexto de la amenaza terrorista en Polonia. Los hallazgos indican que los
conservadores tienen alta necesidad de cierre de apoyar la agresion contra arabes y
musulmanes s6lo cuando creen que su grupo estd amenazado por posibles ataques terroristas
inspirados por el fundamentalismo islamico (De Zavala, Cislak & Wesolowska, 2010). En el
caso del fundamentalismo por su propia dindmica de identificarse como portador de la verdad
autentica, entiende siempre que la violencia esta justificada para difundir e imponer esa
verdad (Roy, 2013).

En otro estudio se analiza la relacion entre el conservadurismo politico y la rigidez cognitiva
en una muestra de estudiantes y egresados universitarios de la ciudad de Lima (N = 279).
Para evaluar el conservadurismo politico se utilizaron escalas de autoritarismo de ala derecha
(RWA), orientacion hacia la dominancia social (SDO), orientacion ideolégica de derecha y
justificacién de la inequidad. La rigidez cognitiva se evalud a través de la intolerancia a la
ambiguedad, la intolerancia a la incertidumbre, la necesidad de cierre cognitivo y la apertura
a la experiencia. Se encontré0 una correlacion directa de magnitud mediana entre el
conservadurismo politico y la rigidez cognitiva (r = .27). Un analisis de regresion lineal
maltiple mostré que, de todas las variables cognitivas evaluadas, solo la intolerancia a la
ambiguedad ejerce una influencia directa sobre el conservadurismo politico. Las variables
que expresan con mayor intensidad el conservadurismo politico son el RWA y la SDO,
mientras que la rigidez cognitiva se expresa mas intensamente a través de la intolerancia a la
ambiguedad y la NCC (Rottenbacher de Rojas, 2012).

En este sentido, detras de los constructos dogmatismo y religion se evidencia una relacion
positiva pero no sistematica, sin embargo, puede existir una mas clara relacion entre la
religién y la NCC (Webster & Kruglanski, 1994). El fundamentalismo religioso (FR) se
correlaciono positivamente con el NCC, la preferencia por el orden y la previsibilidad. La
religiosidad clasica predijo una alta necesidad de cierre (todas las facetas excepto la
decision). Sin embargo, la espiritualidad y la religion emocional se asociaron con baja
estrechez mental y baja capacidad de decision, pero adn asi mostré un alto grado de
incomodidad con la ambigledad. La NCC favorece la comprension de muchos aspectos de

la personalidad religiosa (por ejemplo, dogmatismo, autoritarismo, prejuicio, conversiones
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maltiples, distincion entre permanencia en el cierre de Ordenes y urgencia de cierre)
(Saroglou, 2002). Desde el punto de vista de los hallazgos empiricos se ha visto en el FR una
baja apertura a nuevas experiencias y altos niveles de autoritarismo (Saroglou & Mufioz-
Garcia, 2008), asi como con actitudes prejuiciosas, (Harper, 2007; Jackson & Esses, 1997;
Nafiez, Moreno & Moral, 2011; Nufiez, Moral & Moreno, 2010; Pargament, Trevino,
Mahoney & Silberman, 2007; Rowatt, Franklin & Cotton, 2005; Wrench, Corrigan,
McCroskey & Punyanunt-Carter, 2006). Asimismo, el FR ha mostrado correlaciones

positivas con el dogmatismo (0,57 a 0,78) y el fanatismo (0,44-0,55) (Altemeyer, 2003).

Las investigaciones sugieren que diversos factores tomados en conjunto promueven
numerosos caminos por los que la NCC puede ser un catalizador de la entrada a grupos
extremistas. El sesgo endogrupal, esta estructura de formacion del conocimiento y de toma
de decisiones es probablemente una causa del incremento de la conformidad, la obediencia,
la polarizacion de grupos, el pensamiento grupal, y la justificacion de la violencia contra los
exogrupos. Si bien cada uno de estos resultados tiene sus ventajas, como una mayor
comprension del mundo (Kruglanski et al, 2002), aumentando la empatia entre los miembros
del grupo, y la defensa del grupo (Orehek et al., 2010), el deseo por ajustarse a la conformidad
del endogrupo puede producir errores de juicio (Asch, 1956). En este sentido, en relacion con
las variables mencionadas anteriormente se encuentra que los fundamentalistas religiosos son
altamente etnocéntricos cuando se trata de la religion. Las puntuaciones de la escala de FR
se correlacionan positivamente con etnocentrismo .70-.82, con la falta de dudas acerca de
cuestiones religiosas (-.40 a -.59) (Altemeyer, 2003), ademas de sostener un rechazo de la
pluralidad y del relativismo, al considerar una sola manera de entender la verdad con

actitudes de superioridad (Sanchez Caro, 1999).

De hecho, una mayor NCC se ha relacionado consistentemente con la aparicion de actitudes
y opiniones extremas. Por ejemplo, la NCC se relaciona positivamente con el apoyo a la
tortura, el uso de prisiones secretas en el extranjero, y la idea de que la seguridad nacional es
mas importante que los derechos individuales (Orehek et al., 2010). Otras investigaciones
han encontrado vinculos entre la NCC y los estereotipos (Bar-Tal & Labin, 2001;

Dijksterhuis, van Knippenberg, Kruglanski & Schaper, 1996), el racismo (Roets & Van Hiel,

117



2006), el apoyo a la militancia (Golec, Federico, Cislak & Dial, 2005), el favoritismo
endogrupal y denigracion del exogrupo (Kruglanski et al, 2002; Shah et al, 1998). Ademas,
la NCC se ha vinculado a los rasgos de personalidad que se sabe que dan lugar a puntos de
vista extremistas, como el autoritarismo (Webster & Kruglanski, 1994), incluyendo el RWA
y la SDO (Chirumbolo, 2002; Roets & Van Hiel, 2006;. Van Hiel et al, 2004). Asimismo, la
NCC elevada provoca una reduccion de la empatia en las interacciones interpersonales
(Webster-Nelson, Klein & Irvin, 2003). A raiz de este enfoque en la propia perspectiva, los
individuos con altos niveles de NCC pueden tener menos sintonia con su publico durante la

comunicacion (Richter & Kruglanski, 1999).

Con respecto a las relaciones entre el cierre cognitivo y la religion, se ha postulado que la
NCC podria estar relacionada con la religiosidad, especialmente con indicadores de FR,
aunque esta relacion esta lejos de ser sencilla (Hill, Cohen, Terrell & Nagoshi, 2010). No
obstante, el FR ha sido relacionado con una gran variedad de constructos asociados a la
necesidad de manejar la incertidumbre y de disponer de estructuras epistémicas solidas. En
este sentido estudios realizados sobre FR revelan correlaciones importantes con variables
como la justicia propia (0,52 a 0,54), respaldo de actitudes de "milicia" (.18 a .28), la
aprobacion de la censura de diversas publicaciones de "izquierda" y actos (.64), la creencia
en un mundo peligroso (0,44-0,59), y los prejuicios hacia las minorias raciales / étnicos (.17
a .33) (Altemeyer, 2003). Se hallaron evidencias que muestran a los extremistas religiosos
mas dogmaticos y mas autoritarios (Altemeyer, 2002; Altemeyer & Hunsberger, 1992, 2004),
con mayores niveles de NCC (Saroglou, 2002) y con mayor tendencia a mostrar prejuicio
hacia una variedad de exogrupos (incluido el prejuicio anclado en el sexo), los cuales pueden
llegar a ser discriminados en un esfuerzo por proteger la certidumbre cognitiva que

proporciona una ideologia extrema (Brandt & Reyna, 2010).

En relacion a las asociaciones entre el cierre cognitivo y el sexismo, diferentes estudios
empiricos han constatado que la NCC es un predictor importante del sexismo. Asi, Doherty
(1998) examin6 como las motivaciones para el cierre cognitivo pueden influir en las
reacciones de los miembros de un grupo a la conformidad y la desviacion ancladas en

expectativas de roles de género. Otro marco tedrico de interés para encontrar evidencias

118



empiricas de la potencial relacion entre el constructo de NCC y el sexismo podria ser la teoria
del sexismo ambivalente (Glick & Fiske, 1996, 2001). Desde dicha perspectiva se distingue
entre sexismo hostil y sexismo benévolo, distinguiéndose cada uno de estos tipos de sexismo
por diferentes aspectos. En ese marco, cabe decir que Pek & Leong (2003) encontraron una
correlacion positiva entre la NCC y el sexismo hostil.

Asimismo, desde el ambito de la cognicién social motivada, Moyano & Expdsito (2013)
refieren que la NCC emerge como una variable crucial para la mejor comprension de las
diferencias individuales en variables psicosociales asociadas a la cultura y, ademas,
susceptible de tener en cuenta en programas de intervencion cuyo objetivo vaya dirigido a
modificar actitudes ancladas en el prejuicio y la discriminacion. Moyano & Expdsito (2013)
evaluaron el Cierre cognitivo, sexismo Yy religiosidad: diferencias y similitudes entre grupos
de adolescentes cristianos y musulmanes, todos ellos residentes en un contexto social con
un marcado caracter multicultural. Se utilizaron distintas escalas: Need for Closure Scale
(Webster & Kruglanski, 1994; adaptado al espafiol por Moyano, 2011; Escala de Deteccion
de Sexismo en Adolescentes (Recio, Cuadrado & Ramos, 2007), preguntas sobre
posicionamiento religioso de elaboracion propia de los autores para la presente investigacion,
periodicidad de asistencia a la mezquita o a la iglesia. De acuerdo con los datos obtenidos,
no se han encontrado diferencias entre musulmanes y cristianos en NCC y sexismo. Sin
embargo, se han encontrado diferencias por sexo en sexismo hostil. La NCC correlacion6 de
una forma estadisticamente significativa con el sexismo (hostil y benevolente), y es un buen
predictor del mismo. Los musulmanes puntuaron de una forma significativamente mas

elevada que los cristianos en los indicadores de religiosidad.

Por altimo, si bien existen un gran numero de teorias e investigaciones empiricas que han
abordado los factores contribuyentes a la exclusion social y los procesos de aculturacién
inmigrante, en el estudio de tales dinamicas no ha sido habitual analizar conjuntamente el
sexismo, las diferencias culturales asociadas a la religién y la NCC (Berry, 2001; Hitti,
Mulvey & Pillen, 2011; Kosic, Kruglanski, Pierro & Mannetti, 2004; Navas, Rojas & Garcia,
2011). Considerando el efecto que la globalizacion y la secularizacién han provocado en las

sociedades consideradas actualmente laicas, han creado una desconexion entre las sefiales de
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identidad culturales y religiosas, por lo tanto no es de extrafiar la creciente adhesion al
mercado de las religiones que ofertan nuevos modelos de respuesta capaces de aportar un
cierre a la necesidad de basqueda de significado (Significance Quest: Kruglanski et al., 2014)
gue se ve aumentada debido a la deculturacion, ya que esta se acompafia de la pérdida de
valores tradicionales. Esta crisis cultural y religiosa causada por la globalizacién es la que
favorece el crecimiento de las comunidades religiosas. Es precisamente dentro de esas
comunidades religiosas, donde tiene lugar el proceso por medio del cual se configuran las
identidades de rol de género, a partir de los discursos, los espacios, los roles, las practicas,
las normas y el estatus que la religion prescribe sobre el ser femenino o masculino. La religion
establece tipos ideales de hombre y mujer, que representan exclusiones e inclusiones, formas
de ser y actuar, de vestirse y de comportarse, entre otros. Es decir, que la religion estructura
las relaciones de género, no sélo al interior de los grupos religiosos, sino también en otras
esferas en la vida cotidiana. Es decir que la religion impacta en distintas esferas de la vida
social, entre ellas las relaciones de género que se construyen a diario y que implican espacios,
inclusiones, exclusiones, roles, estatus, jerarquias, formas de entender y de representar el
mundo. En este sentido, cabe preguntar ¢cual es la forma de participacion de hombres y
mujeres en un espacio tan normativo como el de la religion? Pero sobre todo ¢;como la
religion configura las relaciones entre hombres y mujeres en la vida cotidiana? Si se parte de
la idea de que el género entrafia diferencias sociales, que muchas veces son traducidas como
desigualdades que afectan en particular a las mujeres, es decir, la estructuracion de las
relaciones, los espacios, las practicas y los discursos entre hombres y mujeres a partir de las
prescripciones candnicas de las religiones (Veldzquez Solis, 2013).

4.6 ldentidad del rol de género

Género y cultura

La palabra rol designa la funcion que una persona desempefia en un determinado contexto;
por otra parte, el género es una categoria que identifica “los roles socialmente construidos
que expresan los valores, conductas y actividades que asigna una sociedad a las mujeres y a
los hombres” (Castafieda Abascal, 2007; Saldivar-Gardufio, 2005, p. 61), los cuales varian a
través del tiempo las sociedades y las culturas (De Diego, 1992 en Saldivar Gardufio 2005;

Saldivar Gardufio, 2001). El concepto roles de género designa no sélo a las funciones
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referidas, sino también a los papeles, expectativas y normas que se espera que las mujeres y
los varones cumplan en una sociedad, los cuales son establecidos social y culturalmente, y
que dictan pautas sobre la forma como deben ser, sentir y actuar unas y otros dependiendo
en principio, del sexo al que pertenecen (Macia, Mensalvas & Torralba, 2008; Matud,
Rodriguez, Marrero & Carballeira, 2002; Saldivar Gardufio, Aguilar Martinez & Diaz Pérez,
1995; Veldzquez, 2010). Esos roles diferenciados para mujeres y varones, en el fondo,
marcan también una posicion en una estructura social, la cual generalmente esta basada sobre
la desigualdad; por esta razén, algunas actividades o caracteristicas son socialmente
valoradas como méas importantes o superiores, mientras que otras se consideran inferiores o

menos trascendentes (Saldivar Gardufio, et at., 2015).

Los roles atribuidos a cada género, son adquiridos durante la nifiez, se acentlian durante la
adolescencia, y se refuerzan al inicio de la vida sexual (Garcia & Barragan, Correa Romero
& Saldivar Gardufio, 2013), y son transmitidos a través de la socializacién familiar, escolar,
y la que se realiza a través de los medios de comunicacion; estos tres agentes se encargan de
mostrar a nifias y nifios cuales son los comportamientos y expresion de estados emocionales
que se esperan de las mujeres y los varones en diferentes escenarios y situaciones (Bustos
Romero, 1994; Castro Castafieda, VVargas Jiménez, Agullé Tomas & Medina Centeno, 2011).
En opinion de Bornstein (2013), la genética y la anatomia son los primeros elementos sobre
los que se asientan las asignaciones genéricas, y constituyen elementos innegables para la
definicion de los roles en la vida, pero ser “nifia” o “nifio” tiene implicaciones que trascienden
lo bioldgico; de modo que, la mayor parte de las cosas que se creen y la forma como se

comportan las personas estan marcadas por el género.

Ademas de la biologia, de las presiones sociales, y de la variacién cultural, las nifias y los
nifios desarrollan universal y normativamente un sentido claramente razonable de si mismos
como “hembras” o “machos”, y ejecutan con destreza los roles asociados generalmente con
su género asignado; estas generalidades “panculturales” han sido reportadas por diversos

estudios, como el de Machover, Rosenblum & Sander (1987).
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4.7 Rasgos generales compartidos por mujeres y hombres a través de distintos grupos
sociales

Saldivar Gardufio & Contreras Ibafiez (1995) han descrito algunos rasgos generales que
comparten las mujeres y los hombres a través de distintos grupos sociales. El género,
entonces, se utiliza para mantener la responsabilidad de las personas sobre su desempefio de
cualquier actividad que realicen como mujeres o varones (Hicks, 2008). A pesar de parecer
tan distintos, los roles de género son complementarios e interdependientes, ain cuando se
adjudican cualidades contrapuestas a las mujeres y a los varones (Velazquez, 2010). Asi, los
roles femeninos se asocian con las tareas relativas a la reproduccién, crianza, cuidados,
sustento emocional, etc. y estan circunscritos, sobre todo, al terreno doméstico; por otra parte,
los roles masculinos estan vinculados con tareas que tienen que ver con el ambito productivo,
el mantenimiento y sustento econdmico, y se desarrollan principalmente en el mundo publico
(Macia et al., 2008; Saldivar Gardufio et at., 2015).

De acuerdo con lo expuesto, la expectativa sobre los varones establece que sean fuertes, que
no lloren, que sean independientes y competitivos, mientras que de las mujeres, se espera que
sean carifiosas, emocionalmente expresivas, amables, y que ayuden a los demas; dicho de
otro modo, que las mujeres sean femeninas y los varones, masculinos (Hegelson, 2002 en
Matud et al., 2002). En esa logica, las mujeres son “de la casa” y pertenecen al mundo
privado, “femenino”, poco valorado y reconocido socialmente, en el que realizan actividades
para el beneficio comun de la familia y la sociedad sin recibir una remuneracion o algun
reconocimiento, generalmente en el aislamiento o en compafiia de otras mujeres, y se
considera que su dominio es el del mundo de los afectos y del trabajo doméstico. Los varones,
por su parte, son “de la calle” y dominan el mundo productivo, publico, “masculino”, el cual
es altamente valorado socialmente, pues realiza actividades remuneradas y con alto
reconocimiento y status social; el moverse en ese &mbito posibilita para ellos una mayor
sociabilidad que la que tienen las mujeres, y se considera que dominan el mundo de la razon
(Archer & Lloyd, 1989; Velazquez, 2010). (Saldivar Gardufio, et at., 2015).

Es decir, que en el desarrollo histdrico de la humanidad se han ido transmitiendo valores a

través de la cultura, la religion, las costumbres, etc., relacionadas con el papel y rol que deben
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asumir los diferentes sexos en la sociedad. Con el surgimiento de las clases sociales aparece
también la discriminacion de la mujer y su conversion, por parte del hombre, en un objeto de
placer y procreacion (Pefate, 1999). A lo largo del desarrollo de la sociedad los individuos
fueron aprendiendo, a través del proceso de socializacion, el comportamiento que cada uno
debe asumir segun fuera hombre o mujer. Esta diferenciacion, que abarca normas de
comportamiento, actitudes, valores, tareas, etc., y donde lo femenino se debe supeditar a lo
masculino, trasciende a todas las esferas de la vida y provoca una relacion de poder donde el
hombre es el dominante mientras que la mujer, su papel y tareas, son devaluados socialmente.
Esta diferenciacion entre los sexos se conoce como rol de género, considerandose el género
aquella categoria en la que se agrupan todos los aspectos psicologicos, sociales y culturales
de la femineidad-masculinidad, y que es producto de un proceso histdrico de construccion
social (Bustos, 1994). Al analizar este concepto se observa que el género va mas alla del
sexo, dado que este se limita a las caracteristicas bioldgicas y anatomicas, mientras que en el
género se integran caracteristicas econdmicas, sociales, politicas, juridicas y psicoldgicas,
ademas de las sexuales. Existen tres elementos basicos en cuanto al género, que son:
asignacion de género que se da desde el momento del nacimiento por los 6rganos genitales,
Identidad de género que son los aspectos bioldgicos y psicoldgicos que se establecen desde
los primeros afios de vida, Rol de género que es el conjunto de normas establecidas
socialmente para cada sexo. De esta manera, desde muy temprano, la familia va estimulando
el sistema de diferenciacion de valores y normas entre ambos sexos, asentando asi tanto la
identidad como el rol de género. Las reglas sociales van deslindando de manera clara las
expectativas relacionadas con los roles que las personas deben asumir. Igualmente, la idea
que se tiene sobre el rol de padre, madre, esposa 0 esposo, esta condicionada en gran medida

por la sociedad de la cual somos resultado (Fernandez, 1996).

4.8 Las construcciones sociales y el Fundamentalismo Religioso

Saldivar Gardufio (2005) sostiene que, dado que son construcciones sociales, las
representaciones masculinas y femeninas se ajustan a las convenciones de una determinada
cultura, y pueden cambiar a lo largo del tiempo, lo que se refleja en las variaciones en los
conceptos de feminidad y masculinidad, producto de la gran diversidad cultural, aunque,

también es preciso reconocer la existencia de coincidencias a través de las sociedades, y que
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la diferenciacion se mantiene (Parsons, 1956 en Hicks, 2008). Hawley afirma que la
construccion del género no solo es importante en el significado del fundamentalismo, y no
solo en las religiones abrahamanicas sino en otros lugares también. “De hecho, la perspectiva
de género arroja una luz reveladora sobre la naturaleza del fundamentalismo en su conjunto”
(Hawley, 1994, p. 27; Saldivar Gardufio et at., 2015).

En tal sentido, es posible sefialar que el fundamentalismo islamico tiene profundas
diferencias con el cristianismo, es posible garantizar una comparacion del impacto de los dos
en términos de actitudes basicas hacia los roles de la mujer, de la importancia dada en ambos
a la “familia tradicional” emmarcada en un orden social jerarquico y divinamente sancionado.
El fundamentalismo exacerba las cualidades de la sexualidad femenina, que de por si poseen
la mayoria de las religiones establecidas: tiende a ser vista como dificultando la perfeccion
espiritual masculina, como polucionante, responsable del embrujo hacia los hombres,
culpable de la pérdida de la razon, del autorrespeto y asi pasible de llevar a la ruina a la
familia y al desmoronamiento de la nacion. Si bien, existe una diferencia fundamental entre
las concepciones cristianas y musulmanas respecto de la sexualidad en general, es claro que
en el cristianismo la cultura surge en la lucha contra la sexualidad, subliméndola, mientras
que en la religion islamica el deseo sexual es positivo. Al contrario de las concepciones
cristianas, la perfeccion religiosa en el mundo musulman no se logra a través del ascetismo
(Tarducci, 1999).

Como es sabido, todos los seres humanos participan activamente en la propia culturalizacion,
organizando cognitivamente las percepciones y saberes relativos al rol de sexo a partir de las
concepciones sobre el mundo. Estas dotan progresivamente de la seguridad y certeza de un
hecho incuestionable la constancia de determinadas realidades. En un proceso similar se
adquiere la constancia de género (los hombres juegan al futbol, las mujeres hacen gimnasia
ritmica) asumiéndose como algo natural. Cada sociedad considera que ciertos atributos son
estereotipadamente femeninos o masculinos, expresando de esta manera una ideologia
determinada sobre los roles de género. Person & Ovesey (1983) denominaron al conjunto de
comportamientos propios de cada género a través de los cuale
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s hombres y mujeres se diferencian: “identidad de rol genérico™. Se trata de un fendmeno
complejo en el que intervienen una amplia gama de variables, como las caracteristicas
psicoldgicas individuales, la estructura anatémica del individuo, las pautas educacionales y
culturales vinculadas a valores, prescripciones y mandatos, asi como los discursos que
indican una socializacién diferencial de varones y mujeres. Tradicionalmente la
masculinidad y la feminidad han sido conceptualizadas como extremos opuestos en una
dimensidn bipolar que ubica a un individuo de un lado u otro de la clasificacién dicotomica
(Bem, 1981) (Vega, 2007). En este sentido, el control de las relaciones de género es una
caracteristica basica del fundamentalismo. Este control puede ser activo o un compromiso de
dejar las cosas como estan, pero en todos existe una preocupacion por las cuestiones intimas
de la vida. Los cristianos, musulmanes y judios prestan mucha atencion a las prescripciones
que ordenan su vida familiar y comunal. La tradicion religiosa enfatiza la regulacion de la
conducta personal, la vida familiar y la educacion de acuerdo a normas reveladas divinamente
y comentarios sobre esas normas. En esos aspectos, la normativa es mucho mas especifica
que en estipular politicas macroecondmicas y estructuras politicas (Marty & Appleby, 1993).
Es en la esfera doméstica donde los fundamentalistas tienen mas éxito, ellos moldean
conductas de acuerdo a normas y patrones tradicionales especificos con relativa poca
resistencia. La familia sirve como un potente simbolo de un orden moral idealizado y como
un microcosmos de la sociedad. Este intento de ajustar la vida diaria a este orden idealizado,
es “la mas importante prioridad de la agenda fundamentalista” (Hardacre, 1993). Las
religiones le dan a la familia una significacion sagrada. Las interpretaciones de la familia
involucran concepciones acerca de las relaciones de género y de las relaciones
interpersonales. Dentro de ella es donde se observa el ritual y es el lugar de la educacién y
transmision de las ideas religiosas de una generacion a otra, frecuentemente la familia es

tomada como el microcosmos de un orden moral universal (Tarducci, 1999).

En este sentido, la percepcion de roles sexuales y estereotipos de género hace referencia a
una caracteristica anclada en lo mas profundo de los seres humanos, a las actitudes sexistas,
de discriminacion y de desigualdad entre otras cosas. Es decir que alude a un proceso de
elaboracion cognitiva porque desde nifios se adquiere constancia de las diferencias

intersexuales paralelamente al desarrollo del juicio moral y sus esquemas cognitivos. El
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problema de la desigualdad tiene su primera barrera en los prejuicios, las ideas preconcebidas
y los sesgos con que tanto hombres como mujeres se enfrentan cotidianamente en el trabajo,
las tareas domesticas, el tiempo libre. De esta forma, desde nifios el ser humano adquiere
sesgos perceptibles que hacen que las observaciones cotidianas adquieran una valoracion mas

alla de las propias intenciones (Vega, 2007).

4.9 Evaluacion de la Identidad del rol de género (IRG)

Para poder evaluar este constructo, durante los afios 60 y 70 se construyeron en los paises
anglosajones diversas escalas y cuestionarios para medir la ideologia de género, si bien
algunos de ellos ya se habian desarrollado en décadas anteriores, como la escala Kirkpatrick
Belief Pattern (Kirkpatrick, 1936), que media las actitudes hacia el feminismo, o la escala de
actitudes autoritarias hacia la mujer de Nadler & Morrow (1959). Ya en la década de los
setenta, Spence y colaboradores (Spence & Helmreich, 1972; Spence, Helmreich & Stapp,
1973) publicaron la conocida Attitudes Toward Women Scale (a pesar del equivoco titulo,
esta escala mide realmente lo que se denominaba concepciones del rol sexual -y que ahora
se llama ideologia de género-, esto es, las creencias prescriptivas sobre los roles de hombres

y mujeres y no las respuestas evaluativas hacia la mujer) (Moya, Expdsito & Padilla, 2006).

También en la misma década, Dempewolff (1974) elaboré su Escala de Feminismo. Ambas
escalas siguen a la de Kirkpatrick en el disefio y en el contenido de los items. Unos afios
después Kalin & Tilby (1978) publicaron la Sex Role ldeology Scale, intentando superar
algunos problemas de validez que a su juicio tenian las anteriores escalas, Beere y King
(1984) la Sex Role Egalitarianism Scale. Las revisiones de las escalas utilizadas en aquellos
afios pueden encontrarse en Beere (1979, 1990) y de las escalas mas actuales en Twenge
(1997) y en Mc Hugh & Frieze (1997). (Moya, Expdsito & Padilla, 2006).

Cabe mencionar que los instrumentos que se han construido para evaluar los estereotipos de
género solicitan de los individuos descripciones acerca de como son la mayoria de hombres
y de mujeres o los hombres/ mujeres tipicos (utilizando no solo descripciones abiertas, sino
también escalas bipolares, listas de adjetivos, etc.). En cambio, los instrumentos disefiados

para medir la ideologia de género suelen constar generalmente de enunciados relativos a roles
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y conductas (e.g., los hombres estan méas capacitados que las mujeres para el mundo de la
politica 0 es méas importante para una mujer llegar virgen al matrimonio que para un hombre),

y se pide a los individuos que indiquen si estan o no de acuerdo con ellos.

La ideologia de género se concibe como una dimension cuyos extremos podrian etiquetarse
ideologia feminista-igualitaria frente a ideologia tradicional. La ideologia tradicional enfatiza
las diferencias entre los sexos y relega a las mujeres a los roles de esposa, ama de casa y
madre; las mujeres son consideradas como débiles y necesitadas de proteccion. EI hombre
es, en esta concepcion, el encargado de darle esa proteccién a la mujer, a la vez que es
considerado como la autoridad; los roles asignados al hombre enfatizan su funcion
proveedora, le otorgan un lugar privilegiado en la toma de decisiones y reservan para él la
esfera publica y externa al hogar. La ideologia feminista o igualitaria, por su parte, mantiene
que las diferencias de género son fundamentalmente de caracter social y que los roles, tareas
y funciones de hombres y mujeres son esencialmente los mismos. En los ultimos afios viene
siendo habitual distinguir, al menos en los paises occidentales, entre dos formas diferentes
de ideologias de genero o sexismo: el clasico y el constituido por las nuevas formas (Moya,
2003).

Por sexismo clasico (también denominado viejo, hostil 0 a la antigua usanza), se entiende
una “actitud de prejuicio o conducta discriminatoria basada en la supuesta inferioridad o
diferencia de las mujeres como grupo” (Cameron, 1977, p. 340). Las nuevas formas de
ideologia de género sexista comparten una apariencia no tan ruda como la tradicional, aunque
en el fondo sigue existiendo una vision negativa de las mujeres. Por ejemplo, segun la
concepcion del sexismo ambivalente de Glick & Fiske (1996) (Expoésito, Moya & Glick,
1998), la ideologia de género (o sexismo) es ambivalente: la antipatia sexista (sexismo hostil)
coexiste con los sentimientos positivos que existen hacia las mujeres (sexismo benévolo).
Este ultimo se define como un conjunto de actitudes interrelacionadas hacia las mujeres que
son sexistas en cuanto las considera de forma estereotipada y limitadas a ciertos roles, pero
que tiene un tono afectivo positivo (para el perceptor) y tiende a suscitar en éste conductas
tipicamente categorizadas como pro-sociales (e.g., ayuda) o de busqueda de intimidad (e.g.,

revelacion de uno mismo). El sexismo benévolo sigue siendo sexismo, a pesar de los
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sentimientos positivos que pueda tener el perceptor, porque descansa en la dominacién
tradicional del varon y tiene aspectos comunes con el sexismo hostil: las mujeres estan mejor

en ciertos roles y espacios, y son mas débiles.

Segun la teoria del neo-sexismo, propuesta por Tougas et al. (1995) (Moya & Expdsito,
2001), las opiniones pre-juiciosas hacia las mujeres son, en los paises occidentales al menos,
socialmente indeseables e incluso pueden llegar a ser ilegales. Pero, por otra parte, las
demandas politicas realizadas por las mujeres y el movimiento feminista, asi como la
introduccién de politicas para reducir la discriminacion (e.g., la accién positiva), pueden
percibirse como amenazadores de ciertos valores tradicionales importantes, como la libertad
de eleccion del individuo y la igualdad de oportunidades basada en los méritos personales.
Esta ambivalencia (el sexismo no esta bien, pero las demandas de las mujeres son excesivas)
se refleja en las justificaciones que los varones pueden esgrimir para justificar el status quo.
Los items que componen la escala que estos autores han desarrollado para evaluar el neo-
sexismo se derivan de los tres elementos basicos de la escala de racismo moderno de Mc
Conahay (1986): la discriminacién hacia la mujer ya no es un problema, las mujeres estan
presionando demasiado y muchos de sus logros recientes son inmerecidos. También forma
parte de estas nuevas concepciones del sexismo la teoria del sexismo moderno de Swim et
al. (1995). Estos autores construyeron la Escala de Sexismo Moderno para medir las formas
mas sutiles de sexismo. Concretamente, los ocho items de la escala pretenden medir la
negacion de que siga existiendo discriminacion hacia las mujeres, la oposicion hacia las
demandas de un trato igualitario por parte de las mujeres y el resentimiento hacia medidas
que favorecen a las mujeres. Los autores muestran resultados que indican que este sexismo
moderno es diferente de las viejas formas de sexismo, que las mujeres puntdan mas bajo que
los hombres en la escala y que la escala converge en la forma esperada con otras medidas:
creencias en la ética protestante, estimaciones de la segregacion laboral y preferencias de
voto (Moya, Exposito & Padilla, 2006).

Si bien se han creado diversos instrumentos para medir el constructo de ideologia de género
en las ultimas décadas, la gran mayoria provienen de la cultura anglosajona (Twenge, 1997).

Uno de los més representativos en lengua espafiola es la Escala de Ideologia de Género (EIG),
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desarrollada a partir de la revision de anteriores estudios (Moya, Navas, & Gémez, 1991).
Inicialmente, se obtuvo una estructura bifactorial compuesta por ldeologia Tradicional e
Ideologia lgualitaria. Posteriormente, se desarrollé una version breve a partir solo de los
items del factor Ideologia Tradicional, en la que se eliminaron aquellos redundantes y con
menor carga factorial, obteniéndose finalmente una version reducida con 12 items (Moya et
al., 2006). Esta ultima mostro una alta correlacion con la version larga, por lo que se puede
considerar, segun los autores, que la version reducida que posee solo el factor de Ideologia
Tradicional, representa el constructo de ideologia de género (Expdsito, Moya, & Glick, 1998;
Moya, Expdsito, & Ruiz, 2000). Esta escala en su version reducida ha obtenido buenos
niveles de fiabilidad y validez siendo desarrollada y validada para poblacion hispanohablante
(Moya & Exposito, 2000). El abanico de respuestas se distribuye desde el valor 1
(fuertemente en desacuerdo) a 5 (fuertemente de acuerdo), siendo las puntuaciones mas altas
las que representan niveles méas altos de sexismo tradicional. Los valores de fiabilidad oscilan
entre .71 la méas baja en la sub-muestra colombiana y .82 el méas alto en la muestra espafiola
(Castillo Mayén & Montes Berges, 2007).

Dada la importancia de este constructo en el analisis psicoldgico del género, se lo ha
vinculado con una multitud de comportamientos, creencias y actitudes de hombres y de
mujeres, especialmente con aquellos relacionados con la discriminacion de género. Para
evaluar la ideologia del rol de género se tradujo al castellano la versién original del
Cuestionario Bem Sex Role Inventory (Bem, 1974) y se lo adaptd a poblacién adolescente
argentina. El instrumento fue auto-administrado por 434 alumnos (13-20 afios) de Escuelas
Publicas de Buenos Aires, Argentina. Se obtuvieron los baremos y se clasifico cada sujeto
segun los métodos de Bem. Alrededor del 40% de la muestra se identifico con estereotipos
sociales del propio género. Los varones integraron sus caracteristicas femeninas mas
facilmente que las mujeres sus comportamientos masculinos. Comparando los resultados con
los obtenidos por Bem, se confirmaron estudios transculturales que indican que los paises
latinoamericanos privilegian comportamientos estereotipadamente femeninos, evidenciando
una mejor armonia interpersonal y un privilegio por el cuidado del otro por sobre los

beneficios individuales (Vega, 2007).
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Asimismo, desde una perspectiva puramente tedrica y posteriormente desde los resultados
empiricos, es posible postular a la ideologia del rol de género como elemento influyente en
los juicios, comportamientos y relaciones sociales de las personas. Ideologia de género (o
simplemente sexismo en su denominacion mas reciente) es el término mas general para
designar a este constructo; sin embargo, tradicionalmente se han utilizado también otros
como ideologia del rol de género, ideologia del rol sexual o estereotipos del rol sexual. De
hecho, la primera versién de la escala se denomind Escala sobre la Ideologia del Rol Sexual
(Moya, Navas & Gomez, 1991).

4.10 Antecedentes de ldentidad del rol de género. Investigaciones que vinculan la
Identidad del rol de género con otras variables psicosociales

Numerosos estudios han puesto de manifiesto que el mantenimiento de las actitudes sexistas
tradicionales esta relacionado con maultiples variables. Asi, conductas relacionadas con la
salud, como el consumo de alcohol o de otras sustancias, han aparecido vinculadas, tanto en
hombres como en mujeres, a la asuncion de las creencias sexistas (Graham-Bermann, Eastin
& Bermann, 2001). El estrés psicoldgico también ha aparecido en los hombres cuando estos
tenian concepciones claramente tradicionales y sexistas de su masculinidad (Good,
Robertson, Fitzgerald, Stevens & Bartels, 1996). El mantenimiento de estas creencias
trasciende a los efectos puramente intraindividuales y personales, afectando a las relaciones
interpersonales. Por ejemplo, en el caso de los hombres, asumir una ideologia de género
tradicional esta asociado con una mayor incapacidad para expresar y reconocer emociones
adecuadamente (Fischer & Good, 1997). (Moya, et. al., 2006).

Asimismo, los hombres sexistas pueden sentirse dominados o superados por las mujeres, e
intelectualmente inferiores, lo que les puede llevar en ocasiones a sentirse fracasados, tanto
en el desempefio laboral como en sus relaciones sexuales, favoreciendo la aparicion de
problemas interpersonales —por ejemplo, la violencia interpersonal (Graham-Bermann et al.,
2001). La asuncién de la ideologia sexista también ha aparecido en los hombres asociada a
conductas sexuales de riesgo (haber tenido multiples parejas sexuales, mantener relaciones
sexuales sin proteccion, etc.) (Pleck, Sonenstein & Ku, 1993), mientras que tales conductas

en las mujeres han aparecido vinculadas a compartir actitudes mas igualitarias (Lucke, 1998).
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Yakushko (2005), por su parte, ha encontrado recientemente que en los varones el sexismo
ambivalente esta relacionado con miedo a la intimidad, asi como con niveles elevados de
ansiedad y ambivalencia en las relaciones intimas. En general, guiarse por las normas
relacionadas con el género parece tener mas consecuencias negativas que positivas sobre las
relaciones sexuales, tanto de hombres como de mujeres (Sanchez, Crocker & Boike, 2005).
(Moya, et. al., 2006).

En el campo laboral, se ha encontrado que las mujeres con una ideologia de género
tradicional tienen menos aspiraciones profesionales y dan menos importancia a su carrera
profesional (Phillips & Imhoff, 1997). Por el contrario, las mujeres con una ideologia de
género igualitaria dan la misma importancia a su carrera, o incluso mas que los hombres
(Moya, Exposito & Ruiz, 2000; Peplau, Hill & Rubin, 1993). De hecho, uno de los resultados
mas consistentes de la investigacion es la mayor tendencia de las mujeres con alta orientacion
profesional a expresar actitudes liberales o feministas (Betz, 1994). También han aparecido
relacionadas, sobre todo las nuevas formas de sexismo, con la oposicién hacia las politicas
que pretenden reducir la desigualdad de género (Moya & Expésito, 2001; Tougas, Brown,
Beaton & Joly, 1995) y con la discriminacion de género en general. Por ejemplo, Swim,
Aikin, Hall & Hunter (1995) encontraron que quienes obtenian altas puntuaciones en su
escala de sexismo moderno sobreestimaban el porcentaje de mujeres en diversas ocupaciones
tradicionalmente masculinas (oficiales de policia, pilotos de aviacion, médicos) y creian en
mayor medida que la division del trabajo en términos de género se debia a las diferencias
bioldgicas entre hombres y mujeres mas que a las influencias de la socializacion y la

discriminacion.

Como cabria esperar, las ideas sexistas han aparecido claramente relacionadas con otras
actitudes politicas relacionadas con el género, como las actitudes hacia el feminismo y los
movimientos de liberacién de la mujer (Campbell, Schellenberg & Senn, 1997) o las actitudes
hacia el acoso sexual (Swim & Cohen, 1997). Por ejemplo, Swim et al. (1995) encontraron
que su escala de sexismo moderno aparecid relacionada con la preferencia por un hombre,
en lugar de una mujer, como candidatos al Senado estadounidense. Asimismo, el sexismo ha

aparecido asociado con actitudes negativas hacia los homosexuales (Ficarrotto, 1990;
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Kurdek, 1988; Masser & Abrams, 1999), y las creencias racistas y prejuiciosas en general
(Sidanius, 1993). (Moya, et. al., 2006).

4.11 Religion y género

Por otra parte, existen varios estudios que miden como la religion da forma y configura
ideologias relativas al género, sobre todo sus formas méas conservadoras y fundamentalistas
(Haeri, 1993). Es mas, diversos estudios han vinculado ciertas formas de religiosidad y el FR
tanto con el prejuicio como con el RWA (Laythe, Finkel, Bringle & Kirkpatrick, 2002). En
paises musulmanes se ha estudiado la relacién entre religiosidad y ciertos comportamientos
y actitudes politicas. Encuestas en Egipto, Kuwait y Palestina demuestran que ni la piedad
islamica ni el soporte al Islam politico tienen un impacto en las actitudes hacia la democracia.
La frecuencia en la asistencia a la mezquita y el apoyo al Islam politico tampoco son
significativos para explicar las actitudes hacia la democracia en Argelia, Egipto, Jordania y
Marruecos (Tessler, 2003). Rizzo, Abdel-Latif & Mejer (2007) encuentran que, en
sociedades musulmanas no arabes, las actitudes hacia la igualdad de género y el divorcio

predicen el apoyo a la democracia, pero no el hecho de ser religioso.

Por lo tanto es posible sefialar que la IRG se relaciona de manera positiva con el RWA, el
FRy el literalismo. Estas correlaciones se encuentran en la linea de la literatura revisada, que
relacionan la religiosidad, o al menos sus formas mas conservadoras y ortodoxas, con la
homofobia, el sexismo y la intolerancia religiosa (Ellis et al., 2002; Glick et al., 2002; Hood
etal., 2009; Hunsberger & Jackson, 2005; Rosik, 2007a; 2007b; Rowatt et al., 2009; Whitley,
2009). EI RWA vy el FR estan asociados al prejuicio en un sentido amplio. Mas aun, las
variables de autoritarismo de RWA y el FR son buenos predictores del prejuicio en general
y del religioso en particular (Altemeyer & Hunsberger, 1992; Hunsberger et al., 1999; Laythe
et al., 2001; Laythe et al., 2002; Wylie & Forest, 1992).

Asimismo, el FR mostrd consistentemente una relacion positiva con un incremento en el
prejuicio hacia gays y leshianas, mujeres, comunistas y exogrupos religiosos, asi como con
el RWA (Hunsberger & Jackson, 2005). Asi, el FR es un predictor de las actitudes

discriminatorias hacia las mujeres (Hunsberger et al., 1999; Mangis, 1995). En Espafia,
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Glick, Lameiras & Castro (2002) concluyen tras realizar una investigacion en Galicia que la
participacion activa en la Iglesia catdlica refuerza las ideologias que subyacen al sexismo
benevolente el cual legitima la desigualdad de género. En Belo, Gouveia, Raymundo &
Marques (2005), sus estudios muestran que los participantes procedentes de clases sociales
mas bajas, con una determinada religion (catélicos y protestantes) y menos estudios,
presentan las puntuaciones mas altas en sexismo. En el mismo afio, Burn & Busso (2005)
realizan un estudio en el que muestran que la religién intrinseca y extrinseca, asi como el
literalismo en la interpretacion de las sagradas escrituras, estan asociadas con el sexismo

benevolente pero no con el hostil.

Ademas, las investigaciones anteriores han demostrado que las creencias religiosas y
afiliaciones fundamentalistas estan asociadas con actitudes conservadoras de género. Este
estudio revela unarelacién significativa entre la proporcién de fundamentalistas en un estado
y las actitudes de género conservadoras de individuos blancos dentro de ese estado, incluso
después de controlar la afiliacion religiosa, las creencias y practicas (Moore, 2003). En la
interpretacion fundamentalista islamica la mujer es seleccionada para reinar en el hogar, ya
que sera la responsable de la transmision de los valores islamicos a los nifios y no debe
permitirsele apartarse de ese rol. Si bien, los contextos politicos cambian, por ejemplo en
Iran las mujeres participaron activamente de la revolucion y estan insertas en la produccion,
pero la condicién de su participacién en la vida publica es la segregacion por sexos. En la
constitucion irani se ve claramente a la mujer como “otro”, cuando se encara la condicién
femenina como una profesion, y aparece discutida en la seccion que precede y continda a la
segregacion de los sexos en la vida publica. Inclusive se hace mencion a su mayor
vulnerabilidad ante el consumo y la explotacion, que ya fue experimentada bajo “el despético

régimen” del Ir&n pre-revolucionario (Tarducci, 1999).

Posteriormente se avanzo en la investigacion acerca del impacto diferencial de la religion
en el prejuicio, por lo cual se analiz6 la asociacién entre religion y prejuicio en cristianos y
musulmanes, dentro y fuera del contexto universitario. Este estudio se ha realizado con 211
cristianos y 121 musulmanes universitarios y 155 cristianos y 220 musulmanes no

universitarios. Se ha utilizado un instrumento de orientacion religiosa asi como diferentes
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medidas de religion subjetiva, prejuicio religioso, RWA, FR, frecuencia de oracion,
dogmatismo, literalismo, creencias, emociones, favorabilidad y racismo moderno. Los
resultados obtenidos son los siguientes: 1) En lineas generales, ser musulman y/o no
universitario conlleva ser mas religioso, fundamentalista, autoritario e interpretar mas
literalmente los textos sagrados. 2) Las variables que mejor predicen el prejuicio en la
muestra cristiana son el RWA 'y el FR. En la muestra musulmana emergen como predictores
el dogmatismo y las orientaciones religiosas extrinseca e intrinseca. 3) Los cristianos
puntlan mas alto en la orientacién de busqueda, que se manifiesta como una dimension
distinta al resto de las orientaciones y variables religiosas. Las variables de RWA y el FR
son predictores del prejuicio en la muestra cristiana (Laythe et al., 2002). En los musulmanes,
emergen como predictores el dogmatismo y las orientaciones extrinseca e intrinseca; asi, el
dogmatismo parece captar mas la rigidez del pensamiento y la intolerancia y ser menos
dependiente del contexto sociopolitico (NUfiez Alarcon, Moral Toranzo & Moreno- Jiménez,
2010).

Asimismo, resulta interesante el analisis de un estudio llevado a cabo en Estados Unidos en
el cual se indaga acerca de la cultura de origen de los participantes y la relacién con la
identidad de género. Los investigadores de la Psicologia, mas precisamente los que se
focalizan en el estudio del género masculino, y los que han avanzado un poco mas, hacen
referencia a su masculinidad, han reconocido que la comprension de la ideologia de género
de diversos hombres es una cuestién de competencia multicultural, mas bien dentro de la
consultoria psicoldgica que merece atencion. Los hombres musulmanes en los EE.UU. son
estereotipados como violentos y misoginos; sin embargo, hay una falta de competencia
multicultural en cuanto a la relacion entre la religion, la cultura, y la ideologia de género
entre los hombres musulmanes. Las ideologias de género de los hombres musulmanes no
han sido investigadas dentro de la literatura propia en cuanto a hombres se refiere y su
masculinidad, algo similar sucede con los hombres de diversos origenes. Este estudio
cualitativo utilizd (CQR) para investigar la religion, las creencias de roles de género, y la
cultura en la vida de los hombres musulmanes en los EE.UU. Por consiguiente, con el fin de
informar de las intervenciones clinicas culturalmente competentes con los hombres

musulmanes, este estudio tuvo como objetivo abordar el papel del Islam en la vida de los
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hombres musulmanes, la interaccion entre el Islam y la cultura, y las implicaciones
psicologicas de sus ideologias de género. Nueve hombres musulmanes en el Medio Oeste
entre las edades de 21 y 49 afios participaron en el estudio. Las principales influencias del
Islam incluyen la orientacidn, la superacion, el énfasis en el comportamiento pro-social, y la
priorizacion de la familia. Los participantes tenian ideologias tradicionales y no tradicionales
de género que son multidimensionales, complejas, y tienen implicancias tanto positivas
como negativas para su bienestar psicologico. Por ultimo, los resultados ponen de relieve la

compleja interaccion entre el Islam y la cultura (Bagheri, 2012).

Por lo tanto, partiendo del concepto del género como una construccion social que, segun
Unger (1979), describe los componentes no fisiologicos del sexo que se consideran
culturalmente apropiados para las mujeres y para los hombres (Matud, Guerrero & Matias,
2006), resulta 16gico pensar en la influencia de la socializacion tanto en el desarrollo de la
identidad de género, como en variables relacionadas con la aceptacion de los roles de género,
las conductas de rol, o en el desarrollo de una determinada ideologia sobre la masculinidad
o el feminismo, entre otras variables relevantes. Asimismo, se ha encontrado que estas
variables se relacionan con la discriminacion de género (Moya & Expdsito, 2000) (Castillo
Mayén & Montes Berges, 2007). De esta manera, es posible sefialar que los movimientos
fundamentalistas poseen una clara politica respecto de las relaciones de género que se basa
en una ideologia sobre la sexualidad, la familia, la educacion, los roles sexuales y las
relaciones interpersonales, de la cual se derivan reglas que afectan la vida cotidiana de todas
las personas involucradas, recayendo su peso especialmente sobre las mujeres (Tarducci,
1999).
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CAPITULO V

Problema de investigacion, objetivos e hipotesis
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5.1 Problema de investigacion

Las religiones monoteistas de origen semita han tenido un fuerte renacer en los ultimos afos.
Son muchas las causas sefialadas por estos movimientos que buscan en la religion la respuesta
a los problemas contemporaneos. Los fundamentalistas, aquellos que vuelven sobre los
fundamentos de la religion; es decir, los textos sagrados, opinan que los sistemas politicos
han fracasado en sus planes y no han sabido responder a los retos del siglo XX. El
renacimiento de los fundamentalismos religiosos en este siglo ha ido en paralelo a otros
movimientos igualmente extremistas e intolerantes, como algunos nacionalismos, los
movimientos que claman por la supremacia étnica, las aspiraciones politicas de ciertos grupos
y por ultimo también los racismos actuales. Es decir que el fundamentalismo religioso, busca
rescatar los valores propios, la aplicacion estricta y Unica, asi como también constituye en
sus objetivos una lucha contra la cultura occidental y contra la globalizacion que lleva a la
pérdida de los valores culturales propios. Para los fundamentalistas religiosos el capitalismo
y la globalizacion intentan anular y sustituir la identidad cultural. Por ello la lucha violenta,
armada e incluso terrorista, la predican como un deber de todo fundamentalista religioso. La
lucha por preservar el patrimonio cultural, la identidad religiosa y lo autoctono frente a un
mundo globalizado que tiende a anular lo propio y a imponer valores culturales diferentes,
continuara siendo uno de los grandes retos de los grupos fundamentalistas en el futuro
(Guzman, 2002).

Desde el punto de vista de las ciencias sociales, se realizan esfuerzos para dar cuenta de este
fendmeno religioso desde una perspectiva mas amplia y compleja. Una de las tendencias
explicativas de este tipo de fendbmeno contemporaneo insiste en que en general, se puede
decir que se trata de la forma particular que ha asumido la crisis de la modernidad, entendida
como crisis de civilizacién, que ha provocado el desencanto y el desengafio de la gente con
respecto a las promesas de la modernidad (libertad, bienestar, etc.) y a sus mediaciones (la
politica y la ciencia y la tecnologia). En un contexto de profundizacién de la incertidumbre,
la busqueda de certezas que otorguen sentido a la vida personal y social, se convierte en una
necesidad primera para las personas y las colectividades. De esta manera, para algunos, el
fenémeno tendria conexién con un agotamiento en las poblaciones de una mentalidad

cientifico- técnica incapaz de responder adecuadamente a las cuestiones mas existenciales y
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apremiantes del sentido de la vida y a las promesas de salvacién intrahistoricas hechas e
incumplidas por la modernidad. En otras palabras, el presente parece tener como una de sus
caracteristicas, el cansancio de las personas y las colectividades con respecto a la razon
instrumental, incapaz de atender a las cuestiones sustantivas, ha conducido a la busqueda de
respuestas de sentido en los Unicos lugares en que ello es posible: la filosofia, la religion o el
mito en el sentido mas amplio posible. De esta manera, una mega tendencia de la sociedad
contemporanea encuentra su fundamento en la busqueda de sentido en tiempos de perplejidad
e incertidumbre sociales. La religion, en este contexto, seria una de las respuestas preferidas,
pues ella, efectivamente, construye o repone certezas y dota de sentido a la accién individual

y social, esa ha sido y es una de sus reconocidas funciones sociales (Villaméan, 2002).

Desde el &mbito social, a partir de la segunda mitad del siglo XX, representa un contexto
socio politico en el cual resulta pertinente el estudio del comportamiento autoritario, en la
medida que surgen y se repiten modelos de gobiernos basados en el nazismo y el fascismo

en paises europeos asi como regimenes despoticos en otras partes del mundo.

En ese sentido, la demostracion de las relaciones sociales en las que prevalece la dominacion
de unos sobre otros se muestra de manera sistematica en las sociedades modernas. La
ponderacion de las relaciones interpersonales como intra e intergrupales de formas verticales,
centralizadas e impositivas ha generado cuestiones sociales que dafian e impiden el
crecimiento humano y el progreso de los grupos e instituciones sociales en el marco del
respeto a la dignidad humana. La manifestacion de las relaciones basadas en el poder que
buscan imponer la autoridad, posee tacitas condiciones sociales que repiten comportamientos

autoritarios.

La preocupacion por analizar el autoritarismo como fendmeno social ha sido constante en las
ciencias sociales, desde el surgimiento del nazismo y el fascismo en Europa en el siglo
pasado. Desde la Optica psicosocioldgica, se llevaron a cabo estudios que sefialan
producciones de conocimiento importantes para la psicologia social y distinguen las
probabilidades de realizar contribuciones en pos de superar los problemas sociales. Es causa

de preocupacion cientifica y social la presencia de movimientos fundamentalistas religiosos
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con marcadas conductas autoritarias en las sociedades actuales, con lo cual se torna
importante estudiar las causas socio-historicas que condicionan las predisposiciones a la
adherencia a tales movimientos fundamentalistas religiosos, autoritarios y sus notables
demostraciones en el comportamiento social, los cuales se repiten a través de la dominancia
social. La manifestacion de las tradiciones fundamentalistas y autoritarias y sus consecuentes
expresiones comportamentales tifien las relaciones interpersonales al interno de las
instituciones sociales lo cual dificulta el lanzamiento de proyectos sociales que buscan el
fortalecimiento de aperturas democréaticas que consoliden un estado de derecho (Zaiter,
2002).

Es asi, que luego de tantos afios de iniciada la basqueda para explicar las raices psicoldgicas
gue sostienen al autoritarismo (Fromm, 1936/2008; Reich, 1933/1980) y del comienzo de su
evaluacion empirica (Adorno, Frenkel-Brunswick, Levinson & Sanford, 1950) su estudio adn
mantiene plena vigencia para la Psicologia Politica en el campo de las relaciones
intergrupales (Cardenas & Parra, 2010; Duckitt, 2001; Funke, 2005; Manganelli Rattazzi,
Bobbio & Canova, 2007; Zakrisson, 2005). En este sentido, la conceptualizacion del
fendmeno se manifiesta como el producto de la co-variacion de tres grupos de actitudes,
sumision autoritaria (refiere a un alto nivel de sometimiento, legitimacion y aceptacion de
las acciones de las autoridades, aun siendo estas injustas o ilicitas), agresion autoritaria (alude
a la tendencia a perjudicar a personas de ciertos grupos, a partir del convencimiento de que
ello se encuentra legitimado por el poder establecido) y convencionalismo (entendido como
un alto grado de aceptacion y adhesion a las normas sociales), las cuales contintan vigentes
en la actualidad. Desde una perspectiva psicoldgica es posible analizar el comportamiento
politico de los individuos, la tolerancia hacia quienes piensan diferente, asi como la

convivencia democratica (Lima, Ciampa & Almeida, 2009) (Etchezahar, 2012).

De tal manera (Pratto, Sidanius, Stallworth & Malle, 1994), se propusieron explicar la
naturaleza dominante de las jerarquias de estatus, es decir la dominancia social y la existencia
de los prejuicios. Esta teoria postula que las sociedades minimizan el conflicto grupal
generando consensos en ideologias que promueven la superioridad de un grupo sobre los

otros. Las ideologias que fomenten o mantienen la existencia de jerarquias y, por tanto, la
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desigualdad grupal, se pueden convertir en herramientas que legitiman la discriminacion,
llegando a presentarse practicamente como verdades obvias. Estas ideologias o mitos
contribuyen a consensuar la desigualdad social basada en los grupos, ayudando a estabilizar
la opresién. Es decir, que ciertos grupos se constituyen como hegemdnicos o superiores a
otros, lo cual se refleja en un mayor poder politico, mayor influencia y estatus social y mayor
acceso a recursos (Pratto, Sidanius, Stallworth & Malle, 1994). (Etchezahar, Prado-Gasco,
Jaume & Brussino, 2014).

De este modo, la sociedad actual se predispone a hallar su fundamento en la bisqueda de
sentido en momentos de perplejidad e incertidumbre sociales. En este sentido, las personas
buscan mantener una respuesta definitiva ante un problema determinado, como algo opuesto
a la confusion, la ambiguedad y/o la incertidumbre, lo que se denomina necesidad de cierre
cognitivo. Esto permitiria ver porque no se tolera la incertidumbre y motiva a buscar
respuestas. En toda sociedad los individuos necesitan tener ciertos conocimientos que les
permitan guiar su procesamiento de la informacion, tomar decisiones y orientar sus conductas
para adaptarse al entorno de la mejor manera posible. Esto permitiria explicar porgue los
razonamientos e inferencias no ocurren en un vacio de motivacion, sino mas bien en el
contexto de una variedad de motivaciones sociales y personales que no son necesariamente
accesibles de manera consciente, por mas que se busque activamente, sino que los individuos

tienden psicologicamente a este fendmeno (Kruglanski, 1996, 1999).

Por lo tanto, estos conocimientos que los individuos necesitan para guiar su procesamiento
de la informacién y orientar sus conductas para adaptarse al entorno de la mejor manera
posible, se encuentran relacionados y enmarcados junto con otros conceptos como la
identidad del rol de género. Partiendo del concepto del género como una construccion social
que, segun Unger (Unger, 1979), describe los componentes no fisioldgicos del sexo que se
consideran culturalmente apropiados para las mujeres y para los hombres (Matud, Guerrero
& Matias, 2006), es decir, que resulta 16gico pensar en la influencia de la socializacion tanto
en el desarrollo de la identidad de género, como en variables relacionadas con la aceptacion
de los roles de género, las conductas de rol, o en el desarrollo de una determinada ideologia

sobre la masculinidad o el feminismo, entre otras variables relevantes. Asimismo, se ha
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encontrado que estas variables se relacionan con la discriminacion de género (Moya,
Exposito, 2000) (Castillo Mayén & Montes Berges, 2007). De esta menera, es posible sefialar
gue mas alla de las polémicas en cuanto al uso comparativo del término fundamentalista, es
gue éstos movimientos poseen una clara politica respecto de las relaciones de género que se
basa en una ideologia sobre la sexualidad, la familia, la educacion, los roles sexuales y las
relaciones interpersonales, de la cual se derivan reglas que afectan la vida cotidiana de todas
las personas involucradas, recayendo su peso especialmente sobre las mujeres. (Tarducci,
1999).

Cabe por lo tanto preguntar acerca de cdémo se relaciona el fundamentalismo religioso con
el autoritarismo, la dominancia social, la necesidad de cierre cognitivo y la identidad del rol

de género.

5.2 Objetivo General
Analizar la relacion entre el fundamentalismo religioso, el autoritarismo, la dominancia
social, la necesidad de cierre cognitivo y la ideologia del rol de género en judios ortodoxos

residentes en la Ciudad Autbnoma de Buenos Aires.

5.3 Objetivos especificos

Adaptar y validar la escala de Fundamentalismo religioso de Altemeyer

Analizar los niveles de fundamentalismo religioso de los participantes.

Analizar qué relacion existe entre el fundamentalismo religioso y el autoritarismo.

Analizar qué relacion existe entre el fundamentalismo religioso y la dominancia social.
Analizar qué relacién existe entre el fundamentalismo religioso y la necesidad de cierre
cognitivo.

Analizar qué relacion existe entre el fundamentalismo religioso y la identidad de rol de

género.
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5.4 Hipotesis
Existe relacion entre el fundamentalismo religioso, el autoritarismo, la dominancia social, la

necesidad de cierre cognitivo y la ideologia de rol de género en judios ortodoxos residentes
en CABA.
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CAPITULO VI

Meétodo

143



Meétodo

6.1 Disefio

La presente investigacion posee un enfoque cuantitativo, debido a que se emple6 un proceso
sistematico y empirico, en el que se resaltan ciertos pasos, para generar conocimiento acerca
del problema de estudio que se desea investigar, el cual es especifico y delimitado.
Precisamente en su enfoque cuantitativo posee un disefio no experimental ya que no se
manipulan variables, solo se observan los fendmenos en su ambiente natural para después
analizarlos. Es decir que no se construye ninguna situacién, sino que se observan situaciones
que ya han existido o existentes, por lo tanto no han sido provocadas intencionalmente en la
investigacion por quien la realiza.

El estudio posee un alcance descriptivo y correlacional porque indaga niveles de variables en

una poblacion y sus relaciones.

Una de las finalidades que se busca en este estudio es describir situaciones, contextos y
eventos de manera detallada, es decir como son y como se manifiestan. Esta investigacion en
su alcance descriptivo tiene como uno de sus propositos especificar las propiedades, las
caracteristicas y los aspectos de distintas personas, que pertenecen a una comunidad
determinada, y cuya muestra sera sujeta a analisis, con la intencion de medir los datos que se
recolectaron acerca de las variables a investigar. Por lo tanto este estudio descriptivo indago
especificidades, propiedades, caracteristicas y rasgos importantes del fendmeno que se
analizo ya que describe las tendencias de una poblacién o grupo. En su alcance correlacional
pretendié conocer la relacion que existe entre los conceptos o variables en una poblacién en
particular, en un contexto que es peculiar y que guarda sus propias caracteristicas. Este
estudio analizé el grado de asociacion entre las variables, es decir midié las variables
especificas y evalud el grado de vinculacién entre las mismas.

Con lo cual es posible decir que en alguna medida el hecho de conocer la relacién existente
entre las variables de estudio, brinda en alguna medida un valor explicativo, parcial ya que

al saber qué conceptos se relacionan o no, aporta cierta informacion explicativa.
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La investigacién muestra un diagrama de senderos, el cual expresa las relaciones existentes
entre las variables. La finalidad principal del analisis de senderos es estudiar aspectos

causales versus no causales de correlaciones observadas.

La investigacion es transeccional descriptivo correlacional porque se propuso recopilar datos
en un solo momento, ya que la misma se centra en analizar cual es el nivel o modalidad de
variables en un momento dado, en un punto del tiempo para determinar cudl es la relacion
entre las mismas, recolectando datos en un solo momento, en un tiempo Unico (Hernandez
Sampieri, Fernandez Collado & Baptista, 2003).

6.2 Participantes

Participaron 426 personas judias ortodoxas, 293 hombres y 133 mujeres. El rango etario de
los participantes es entre 18 y 69 afios, todos residentes en los barrios de Once, Barracas,
Belgrano, Flores, Recoleta, Palermo, CABA. Cabe mencionar que se denomina judio
ortodoxo a aquel individuo perteneciente a la religion judia que cumple con todos los
preceptos prescriptos por Dios.

La seleccion de la muestra fue no probabilistica, de sujetos tipo, debido a que la eleccion de
la muestra no depende de la probabilidad sino de causas relacionadas con caracteristicas

especificas de la investigacion.

6.3 Instrumentos de recoleccion de datos

Se recolectaron datos acerca de las variables, es decir las caracteristicas y cualidades de los
participantes que se encuentran involucrados en la investigacion. Para lo cual se elabor6 un
plan cuyo objetivo fue reunir la informacion necesaria.

Las fuentes de los datos la proporcionaron los participantes del estudio pertenecientes a la
muestra, a través de los instrumentos que se les administraron y que conjuntamente se
analizaron junto a la bibliografia existente en revistas cientificas que se encuentran en las
distintas bases de datos. Para el recogimiento de los datos se utilizaron las escalas
seleccionadas de indole auto administrable, asegurando el anonimato de los participantes,
llevandose a cabo durante los meses de Abril, Mayo, Junio de 2016.
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Los resultados de las escalas utilizadas se reflejan en graficos y tablas, para lo cual se

confecciond una matriz de datos.

Se utilizaron los siguientes instrumentos:

1-Cuestionario de variables socio-demograficas: elaborado ad hoc para recabar este tipo
de informacion, entre las variables consideradas se encuentran: sexo, edad, estudios cursados,

entre otras.

2-Fundamentalismo religioso: Altemeyer & Hunsberger (1992), desarrollaron la escala de
fundamentalismo religioso, este instrumento ofrece una vision de la posicion de la persona
acerca de algunas ideas asociadas al fundamentalismo religioso, que cuenta con 20 items los
cuales responden en una escala de 1 (totalmente en desacuerdo) a 5 (totalmente de acuerdo)
y goza de buenas propiedades psicométricas y validez empirica a pesar que no mide todos
los aspectos del fundamentalismo. Al igual que muchas otras escalas acerca de la religion,
esta escala tenia fuertes propiedades psicométricas, luciendo una correlacion inter-item
media de 0,37 en una amplia muestra de padres de los estudiantes universitarios, lo que
produjo una fiabilidad alfa de 0,92. Ademas, resultd estar bien relacionado con el
autoritarismo de derecha (0.68) y mostro correlaciones modestas pero positivas (0,23 a 0,41)

con 4 medidas de agresion autoritaria, incluyendo el prejuicio racial / étnico.

El hecho que no midiera todos los aspectos del fundamentalismo, fue motivo de una revision
por parte de los autores Altemeyer & Hunsberger (1994), en la cual quedaron 12 items los
cuales responden en una escala de 1 (totalmente en desacuerdo) a 5 (totalmente de acuerdo),
siendo la consistencia interna de 0,86, ademas de ser un 40% mas corto que la version
original. La versién abreviada de la escala revela que posee la misma o una validez empirica
superior con respecto a la version original de 20 items, con la excepcion del prejuicio racial
étnico. Lo cual significa que al parecer la validez del constructo de la escala se ha mejorado.
(Altemeyer & Hunsberger 1994).

3-Escala de Orientacion Religiosa (I-E 12): Se utilizé una version de la escala Age
Universal 1-E-12 (Maltby, 2002) adaptada y validada para el contexto local (Simkin &
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Etchezahar, 2013). La misma esta compuesta por 12 items, seis de los cuales evaltan la
Orientacion Intrinseca (Ol) (por ejemplo, “Mi religion es importante porque me da respuestas
a muchas preguntas sobre el sentido de la vida”, “Me esfuerzo por vivir mi vida acorde a mis
creencias religiosas”), tres la Orientacion Extrinseca Personal (OEP) (como, “Lo que la
religion me ofrece principalmente es alivio en tiempos problematicos y de tristeza”, “Rezar
es para obtener paz y felicidad™) y tres la Orientacidn Extrinseca Social (OES) (por ejemplo,
“Voy a la iglesia principalmente porque disfruto viendo a las personas que conozco ahi”,
“Voy a la iglesia principalmente para pasar tiempo con mis amigos”). Se utiliz6 como
formato de respuesta el sugerido por Gorsuch & Venable (1983): tipo Likert con cinco
opciones de respuesta, que van desde 1: Totalmente de acuerdo a 5: Totalmente en
desacuerdo. Los resultados de la adaptacion argentina de la escala (Simkin & yEtchezahar,
2013) indicaron propiedades psicométricas adecuadas en cuanto a su validez (S-B 2 (gl) =
89.76 (51) ; CFI=.97; NNFI = .97; RMSEA=.057) y consistencia interna de sus dimensiones
(.79 < a < .88). La varianza total explicada de la escala total fue del 70.3%, distribuyéndose
en un 28.8% para el primer factor (Ol), 22.7% para el segundo (OEP) y 18.8% para el tercero
(OES). r et al., 2009).

4-Cuan judio te sentis: Se incluyé una pregunta cuyo enunciado fue: ¢“Cuan judio te
sentis”?. El formato de respuesta era un continuo que iba de 1 “Para nada judio” a 10

“Totalmente judio”.

5-Centralidad de la religion: Se incluyé una pregunta extraida de estudios realizados por el
CIS (Centro Investigaciones Socioldgicas, Espafia) cuyo enunciado fue: “En su opinidn, ;qué
papel juega la religion en su vida?”. El formato de respuesta era un continuo que iba desde

1” No me interesa la religion” a 5 “Ocupa un lugar clave en mi vida”.

6-Autoritarismo del ala de derechas (RWA): Para evaluar el constructo, se utilizara una
version reducida de la escala RWA (Altemeyer, 1998) compuesta por 6 items (por ejemplo:
"Nuestro pais necesita un lider poderoso que pueda enfrentar a los extremistas e inmorales

gue actualmente prevalecen en nuestra sociedad”, "Hay muchas personas extremistas e
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inmorales tratando de arruinar las cosas; la sociedad debe detenerlos™), adaptada y validada
al contexto local.

Para su validacion, se trabajo con 2 muestras de estudiantes universitarios de Buenos Aires
(N=1.201), cuya consistencia interna (,73 < a <,83) y validez de constructo (,98 < indice
de ajuste comparativo < ,99; ,04 < Root Mean-Square Error of Approximation < ,07)
demostraron ser adecuadas. EI formato de respuesta de la misma es tipo Likert con 5 anclajes
de respuesta, desde 1 = "Totalmente en desacuerdo™ hasta 5 = "Totalmente de acuerdo™.

Puntuaciones mayores indican mayores niveles de autoritarismo (Etchezahar, 2012).

7-Orientacion a la Dominancia Social (SDO): La escala utilizada es una version adaptada
y validada al contexto argentino (Prado-Gascd, Etchezahar, Jaume, & Biglieri, 2011) de la
escala original (Pratto, Sidanius, Stallworth, & Malle, 1994; Sidanius & Pratto, 1999), la cual
contempla las recomendaciones para su utilizacion realizadas por Jost & Thompson (2000).
La misma se compone por 10 items agrupados en dos dimensiones (Dominancia grupal y
Oposicion a la igualdad) que en su conjunto conforman al constructo SDO. El formato de
respuesta es de tipo Likert con cinco anclajes, en funcion del grado de acuerdo de los

participantes, siendo 1 “Completamente en desacuerdo” y 5 “Completamente de acuerdo”.

Anélisis de fiabilidad

La consistencia interna del nuevo instrumento de 10 items fue examinada mediante el indice
alfa de Cronbach, sin embargo, este no tiene en cuenta la influencia sobre la fiabilidad del
resto de constructos, por lo que se calcul6 el coeficiente de fiabilidad compuestay la varianza
media extraida (AVE) (Fornell & Larcker, 1981). El valor minimo que se considera adecuado
para coeficiente de fiabilidad compuesta es ,70 (Nunnally, 1978), y para los valores del AVE
se recomienda que sean > ,40 (Aldas, 2000).

Los valores hallados presentan, en general, una adecuada consistencia interna para la escala,
similar a la version original del instrumento (Pratto et al., 1994), asi como a las adaptaciones
en paises hispanoparlantes, tanto en Espafia (o.=,85; Silvan-Ferrero & Bustillos, 2007), como
en Chile (o = ,86; Cardenas et al., 2010). Asi, se observa un alfa de Cronbach de ,85 para la
escala en su conjunto (N = 1.201), mientras que para cada una de las dimensiones se observa
a=,83 para Ol y o =,74 para DG (Etchezahar, Prado-Gasco, Jaume & Brussino, 2014).
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8-Necesidad de Cierre Cognitivo: Se utilizé la escala original que contempla las
sugerencias para su utilizacion realizadas por Horcajo, Diaz, Gandarillas & Brifiol (2011).
La escala es una adaptacion del Test Revisado de NCC (TR-NCC, Pierro & Kruglanski,
2005) y esta compuesta por 14 items agrupados en las dimensiones Tendencia de Urgencia
(0 =".79) (e.g. “En caso de incertidumbre, prefiero tomar una decision inmediata, sea la que
sea”; “Cuando me encuentro frente a varias alternativas potencialmente validas, me decido a
favor de una rapidamente y sin vacilaciones”; “Prefiero decidirme de acuerdo con la primera
solucién disponible, en vez de considerar en detalle qué decision deberia tomar”) y Tendencia
de Permanencia (a=.70) (e.g. “Me siento incémodo cuando no logro dar una respuesta rapida
a un problema al que me enfrento”; “Cualquier solucion a un problema es mejor que
permanecer en un estado de incertidumbre”; “Prefiero actividades en las que esta siempre
claro qué es lo que hay que hacer y como hay que hacerlo”), que en su conjunto conforman
al constructo NCC. EI formato de respuesta es de tipo Likert con cinco anclajes, en funcion
del grado de acuerdo de los participantes, siendo 1 = Completamente en desacuerdo y 5 =

Completamente de acuerdo.

9-1dentidad del rol de género: Escala de ideologia del rol sexual (Moya, Navas & Gomez-
Berrocal, 1991). Esta escala mide las creencias sobre los roles y conductas que deberian tener
hombres y mujeres. En este caso se ha recurrido a la version reducida formada por 12 items
con la que se han obtenido buenos niveles de fiabilidad y validez siendo desarrollada y
validada para poblacién hispanohablante (Moya & Exposito, 2000). El abanico de respuestas
se distribuye desde el valor 1 (fuertemente en desacuerdo) a 5 (fuertemente de acuerdo),
siendo las puntuaciones mas altas las que representan niveles mas altos de sexismo
tradicional. Los valores de fiabilidad oscilan entre .71 la mas baja en la submuestra
colombiana y .82 el mas alto en la muestra espafiola (Castillo Mayén & Montes Berges,
2007).

6.4 Procedimiento
La instancia de recoleccion de datos fue efectuada en el transcurso del afio 2016, en el que
se identificaron y contactaron a los participantes de la investigacion tanto hombres como

mujeres que cumplian con los criterios de inclusion. Aquellos participantes que trabajan en
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instituciones judias, se procedi6 a gestionar las correspondientes autorizaciones de las
autoridades de las distintas comunidades de los barrios mencionados anteriormente (escuelas,
templos, seminarios rabinicos) para llevar a cabo las encuestas. Se los evalué mediante la

administracién de los instrumentos arriba mencionados.

Se utiliz6 un instrumento de caracter autoadministrable, garantizando la confidencialidad de
las respuestas, explicando con anticipacion que todas las encuestas son anénimas y que no
existen respuestas correctas o incorrectas.

Los sujetos fueron invitados a participar de la investigacion de forma voluntaria, solicitando
su consentimiento. Asimismo, se les informé que los datos derivados de esta investigacion
se utilizarian con fines exclusivamente académicos-cientificos, bajo proteccion de los datos

personales.

6.5 Procesamiento. Andlisis de datos

Dado que la investigacion es de corte cuantitativa los datos recolectados fueron procesados
por medio de la aplicacién de un paquete estadistico adecuado al disefio de la investigacién
utilizando gréaficos para facilitar el conocimiento y la visualizacién de la informacién

contenida en los datos.

Se confeccionaron las matrices de datos y se analizaron las distribuciones de frecuencias de
las distintas variables con informacion cuantificada que reflejaron los resultados de los test.
Para ello, se utilizd el programa estadistico SPSS (Statistical Package for the Social
Sciences), uno de los programas de mayor uso para los procedimientos estadisticos, de mucha
utilidad para desarrollar y subsecuentemente analizar bases de datos para necesidades de
investigacion, ya que permitié manejar bancos de datos de gran magnitud y también efectuar

analisis estadisticos muy complejos y hacer proyecciones y analisis de tendencias.

El SPSS facilitd la creacion un archivo de datos en una forma estructurada y también
organizar una base de datos que pudo ser analizada con diversas técnicas estadisticas. El
SPSS permitid efectuar tanto andlisis estadisticos descriptivos basicos como avanzados,

como la Prueba-T. el ONE-way ANOVA con el cual se pudo comparar grupos, permitiendo
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realizar Inferencia Estadistica, Analisis Multivariado, Prondsticos con series de Tiempo,
Métodos Multivariados y otros méas. Tambien se utilizo EQS O AMOS (Bausela Herreras,
2005).

En primer lugar, se analiz6 la fiabilidad de la escala de Fundamentalismo Religioso (FR),
junto con sus estadisticos descriptivos. Para los analisis descriptivos se tuvieron en cuenta la
media y el desvio tipico de cada uno de los items, y, ademas se calculd la correlacién item
total y el Alfa de Cronbach si se elimina el elemento para cada grupo social evaluado.

Luego de analizar los estadisticos descriptivos de los items y las contribuciones de cada uno
de ellos al total de la dimensidn, se procedio a analizar la validez de constructo de la escala

a través de un analisis factorial confirmatorio.

Se analizaron las diferencias segun el sexo y la edad de los participantes. Para ello, se realiz
una comparacion de medias a través del estadisticoten funcion del género de los
participantes tomando como factor al Fundamentalismo Religioso.

Una vez analizadas las propiedades psicométricas de la escala de FR, se procedio a analizar
las propiedades psicométricas de las escalas RWA, SDO, NCC e IRG, para luego poder

estudiar su relacion e influencia sobre el fundamentalismo religioso.

Con respecto a la escala RWA, en primer lugar se analizaron los seis items que componen la
version reducida de la escala (Etchezahar, 2012). Se presentan la media (M), la desviacion
estandar (DE), la correlacion item total (rjx) y el alfa si se elimina el elemento (a.-X).

Se evalud la confiabilidad de la escala a traves del indice alfa de Cronbach. Con respecto a
la validez de constructo se testeo a partir de un analisis factorial confirmatorio

unidimensional.

En cuanto a la escala SDO, se calcularon diferentes estadisticos descriptivos de cada uno de
los 10 items que componen a la version argentina de la escala (Etchezahar et al., 2014).

La consistencia interna del nuevo instrumento de diez items fue examinada mediante el indice
alfa de Cronbach. Dicho indice se calcul6 para la escala en su conjunto, y para cada una de

las dimensiones “Oposicion a la Igualdad” y “Dominancia Grupal”.
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Con la finalidad de testear la dimensionalidad de la escala SDO, se probaron dos modelos,

de una y de dos dimensiones correlacionadas.

Luego de analizar las propiedades psicométricas de las escalas RWA, SDO, NCC e IRG, se
procedio a analizar las relaciones entre las variables con el Fundamentalismo Religioso.
Posteriormente se analizd un modelo teodrico acerca de como se relacionan las diferentes

variables con las que se trabajo en este estudio.
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CAPITULO VII

Resultados
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Resultados

7.1.1 Andlisis de frecuencias y porcentajes del nivel de estudios judaicos alcanzados o
en curso

Se agrupo en la categoria Estudios judaicos alcanzados o en curso los distintos niveles de
educacion formal que el sujeto podria haber alcanzado o que estaria cursando. A

continuacion, se presentan la frecuencia y porcentaje que se obtuvieron en cada una de ellas.

Tabla 1. Nivel de estudios judaicos
Frecuencia Porcentaje  Porcentaje Porcentaje
Valido  Acumulado

Validos

1- Escuela Primaria 19 4,5 6,5 6,5
2- Escuela Secundaria 16 3,8 55 11,9
3- Preparatoria 31 7,3 10,6 22,5
4- Seminario Rabinico 82 19,2 28 50,5
5-Seminario Mujeres 97 22,8 33,1 83,6
6-Profesorado 48 11,3 16,4 100

Total 293 68,8 100
Perdidos Sistema 133 31,2
Total 426 100

Como se puede observar en la Tabla 1, el 68,8% de los encuestados ha recibido estudios
judaicos, 6,5 % en la Escuela Primaria, 55% en la Escuela Secundaria, 10,6% en la
Preparatoria, 28% en el Seminario Rabinico, 33,1% en el Seminario de mujeres y 16% en el

Profesorado.
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Grafico 1. Estudio judaicos formales
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Como se puede observar en el Grafico 1, las barras reflejan los porcentajes de estudios
alcanzados por la muestra. Los porcentajes mas elevados corresponden al 28% Seminario
Rabinico, y 33,1% al Seminario de mujeres, lo cual da cuenta que la mayor concentracion

corresponde a estudios judaicos formales.

7.1.2 Estudia Tora o no estudia Tora
Se agrupo en la categoria Estudios de Tora las alternativas de si estudia Tora o no, o si lo
hace esporadicamente. . A continuacion, se presentan la frecuencia y porcentaje que se

obtuvieron en cada una de ellas.
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Tabla 2. Frecuencia en el estudio de Tora

Porcentaje  Porcentaje

Frecuencia Porcentaje o1
valido acumulado

Estudia Tora 406 95,3 95,3 95,3
No estudia tora 18 4,2 4,2 99,5
Estudia esporadicamente 2 0,5 0,5 100
Total 426 100 100

Como se puede observar en la Tabla 2, el 95,3% estudia Tora, el 4,2% no estudia y solo el

0,5% lo hace esporadicamente.

Gréfico 2. Personas que estudian Tora
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7.1.3 Asiduidad en el estudio de Tora
Se agrupo en la categoria Asiduidad en el estudio de Tora distintas alternativas sobre el
tiempo dedicado al estudio de Tora. A continuacion, se presentan la frecuencia y porcentaje

que se obtuvieron en cada una de ellas.

Tabla 3. Asiduidad en el estudio de Tora

Frecuencia Porcentaje Porcentaje  Porcentaje
valido acumulado

Validos

Una vez por semana 102 23,9 25 25

todos los dias 100 23,5 245 495

2-3 veces por semana 163 38,3 40 89,5

Esporadicamente 43 10,1 10,5 100
Total 408 95,8 100

Perdidos Sistema 18 42

Total 426 100

Como se puede observar en la Tabla 3, el grupo que mayor porcentaje obtuvo es el que estudia
Torade 2 a 3 veces por semana con el 40%, lo siguen los de una vez por semana con el 25%,

los que estudian todos los dias 24,5% y los que lo hacen esporadicamente con el 10,5%.
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Gréfico 3. Asiduidad en el estudio de Tora
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El Gréafico 3 muestra claramente que el mayor porcentaje lo obtiene la categoria 2-3 veces

por semana superando a la categoria todos los dias.

7.1.4 Cuan judio te sentis
Se agrupo en la categoria Cuan Judio te sentis la valoracion del sentimiento en una escala del
1 (para nada judio) a 10 (totalmente judio). . A continuacidn, se presentan la frecuencia y

porcentaje que se obtuvieron en cada una de ellas.
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Tabla 4. Cuan judio te sentis

Frecuencia Porcentaje Porcentaje Porcentaje
valido acumulado
7 7 1,6 1,6 1,6
Validos 8 L9 L9 3.5
11 2,6 2,6 6,1
10 399 93,7 93,9 100,0
Total 425 99,8 100,0
Perdidos Sistema 1 2
Total 426 100,0

Como se puede observar en la Tabla 4, el sentimiento de totalmente judio (10) es el que
alcanzo el mayor valor con un 93,4%, seguido por una valuacion 9 con 2,6%, 8 con 1,9% y
7 con 1,6%.

Gréfico 4. Cuan judio te sentis
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Tal como lo refleja el Grafico 4, la categoria cuan judio te sentis muestra resultados

contundentes.
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7.1.5 Papel que juega la religion en su vida

Se agrupo en la categoria Papel que juega la religion en su vida la valoracion del papel de la
religion en la vida en una escala del 1 (no me interesa la religion) al 5 (ocupa un lugar clave
en mi vida). . A continuacién, se presentan la frecuencia y porcentaje que se obtuvieron en

cada una de ellas.

Tabla 5. Papel que juega la religion en su vida

Frecuencia Porcentaje Porcentaje Porcentaje
valido acumulado
3 3 7 7 7
Validos 4 16 3,8 3,8 4,5
5 407 95,5 95,5 100,0
Total 426 100,0 100,0

Como se puede observar en la Tabla 5, para el 95,5% de los encuestados la religion juega
un papel calve en su vida, para el 3,8% la religion tiene un papel muy importante y solo para

el 0,7% tiene un papel menos importante.

Gréfico 5. Papel que juega la religion en su vida
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El Gréfico 5 revela que con valores por encima del 95%, la religion tiene un papel clave en

la vida de los participantes.

7.2 Evaluacion de la escala de Fundamentalismo Religioso (FR)

7.2.1 Andlisis de items y fiabilidad de la escala de FR

En primer lugar, se analiza la fiabilidad de la escala de Fundamentalismo Religioso (FR),
junto con sus estadisticos descriptivos. Se observa que su consistencia interna resulto
adecuada (o = .71). Para los analisis descriptivos se tuvieron en cuenta la media y el desvio
tipico de cada uno de los items, y, ademas se calculd la correlacién item total y el Alfa de
Cronbach si se elimina el elemento.

A continuacion en la Tabla 1 se presenta la media (M), la desviacion tipica (DT), la
correlacion item-total (rjx) y el alfa si se elimina el elemento (o-i) para cada grupo social

evaluado.

Tabla 1. Andlisis de los items de la escala FR

M DT Asi Curt rjx o-i
1. Dios ha dado a la humanidad una guia completa e
infalible para la felicidad y la salvacién del individuo 4,53 1,05 -2,347 4,383 ,503 ,651
que debe ser seguida rigurosamente.
3. De todas las personas en esta tierra, un grupo tiene
una relacién especial con Dlos_, porque ellos son 4,23 118 1654 1,804 410 687
verdaderos creyentes de su existencia y tratan
arduamente de seguir sus leyes.
4. Las tradiciones establecidas desde hace tiempo en la
religion muestran la mejor manera de honrar y servira 4,38 1,04 -1,977 3,341 ,536 ,639
Dios, y nunca deben ser transgredidas.
16. Hay una religion en esta tierra que ensefia, sin 437 1,10 -1,876 2,578 473 ,662
error, la verdad de Dios.
27. Dios cre6 a Satanas para que el hombre tenga libre 408 133 11208 147 445 678

albedrio y pueda elegir entre el bien y el mal.
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7.2.2 Validez de constructo de la escala FR

Luego de analizar los estadisticos descriptivos de los items y las contribuciones de cada uno
de ellos al total de la dimensidn, se procedi6 a analizar la validez de constructo de la escala
a través de un andlisis factorial confirmatorio (Figura 1).

Figura 1. Analisis Factorial Confirmatorio de la escala FR

R*=136

ltem 1

ltem 2

ltem 3

ltem 4

R*=133

Iltem 5

X? =36,376; DF = 5; X)DF =7,2
IFI =.92; CFl =.92; SRMR = .049

Alfa=.71

7.2.3 Validez externa de la escala FR

7.2.3.1 Diferencias en los niveles de FR con el sexo y la edad de los participantes

A continuacion se analizaron las diferencias segun el sexo y la edad de los participantes. Para
ello, en primer lugar, se realizd una comparacion de medias a través del stadisticoten
funcién del género de los participantes tomando como factor al Fundamentalismo Religioso,
no se hallando diferencias estadisticamente significativas. Con respecto a la edad, se observa

una relacién inversa entre las variables, pero con fuerza muy débil (r = -.11; p< .05).
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Una vez analizadas las propiedades psicométricas de la escala de FR, se procedi6 a analizar
las propiedades psicométricas de las escalas RWA, SDO, NCC e IRG, para luego poder

estudiar su relacion e influencia sobre el fundamentalismo religioso.

7.2.3.2 Propiedades psicométricas de la escala RWA, SDO, NCC e IRG
Con respecto a la escala RWA, en primer lugar se analizaron los seis items que componen la
version reducida de la escala (Etchezahar, 2012). En la Tabla 7 se presentan la media (M), la

desviacion estdndar (DE), la correlacion item total (rjx) y el alfa si se elimina el elemento

(0.-X).

Tabla 2. items de la escala RWA, Media (M), desviacion estandar (DE), correlacion item-

total (1jx) y alfa de Cronbach si se elimina el elemento (a.-X)

M DE rjx 0.-X
1. Nuestro pais necesita un lider poderoso que pueda enfrentar a los
extremistas e inmorales que actualmente prevalecen en nuestra  3.12 1.35 .39 74
sociedad.
2. Las leyes de Dios sobre el aborto, la pornografia y el matrimonio
deben ser seguidas estrictamente antes de que sea demasiado tarde, 2.14 1.28 .30 .76
sus transgresiones deben ser castigadas.
3. Nuestros ancestros debieron ser mas honrados por la forma en que
construyeron esta sociedad, por ello, es necesario poner fin a las  2.86 1.26 .55 .69

fuerzas que la estan destruyendo.

4. Hay muchas personas extremistas e inmorales tratando de arruinar
) 3.42 1.20 .56 .69
las cosas; la sociedad debe detenerlos.

5. Los hechos muestran que debemos ser mas duros con el crimen y
) ] ) 3.47 1.27 57 .69
la inmoralidad sexual con el fin de mantener la ley y el orden.

6. Si la sociedad asi lo quiere, es deber de todo buen ciudadano
o i 3.57 1.27 .58 .69
ayudar a eliminar el mal que destruye nuestro pais desde adentro.

Nota. En cursiva se presentan los items invertidos
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La confiabilidad de la escala evaluada a través del indice alga de Cronbach indicé un valor

aceptable (0= .83). Con respecto a la validez de constructo se testeo a partir de un analisis

factorial confirmatorio unidimensional, cuyas propiedades psicométricas resultaron
adecuadas (S-B X?@) = 25,914(9); AS-B X?%q) = 2,87; NNFI = .93; CFI = .96; IFI = .96;

RMSEA = .07).

En cuanto a la escala SDO, se calcularon diferentes estadisticos descriptivos de cada uno de

los 10 items (ver Tabla 3) que componen a la version argentina de la escala (Etchezahar et

al., 2014).

Tabla 3. items de la escala SDO, Media (M), desviacion estandar (DE), correlacion item-

total (1jx) y alfa de Cronbach si se elimina el elemento (a.-X)

M DE rjx 0.-X
SDO1. Para _sallr adelante en la vida, algunas veces es necesario 919 124 23 79
pasar por encima de otros grupos de personas
SDO2. Habria mentl)s_prob.lem_as si trataramos a los diferentes 4.09 112 6 77
grupos de manera mas igualitaria
§DO§. Los grupos superiores deberian dominar a los grupos 147 9 48 76
inferiores
§DO4. La igualdad entre grupos de personas deberia ser nuestro 419 104 5 76
ideal
SDOS5. Es normal que haya grupos superiores y grupos inferiores 3.15 1.25 .39 T7
SDO6. Se debe aumentar la igualdad social 4.26 1.03 .59 .75
SDQ?.’ Probaplemente es bueno qL.Je. ’C|e_rtos .grupos estén en una 245 119 a7 76
posicidn superior y otros en una posicion inferior
SDO8. Debemos luchar por conseguir ingresos mas igualitarios 397 115 51 76
para todos
SDOQ. Los grupos inferiores deberian mantenerse en su posicion 1.67 .96 41 T7
SDO10. Seria deseable que todos los grupos fueran iguales 3.80 1.21 .53 75

Nota. En cursiva se presentan los items invertidos

164



La consistencia interna del nuevo instrumento de diez items fue examinada mediante el indice
alfa de Cronbach. Asi, se observa un alfa de Cronbach de .78 para la escala en su conjunto,
mientras que para cada una de las dimensiones se observa a = .76 para “Oposicion a la
Igualdad” y a = .74 para “Dominancia Grupal”.

Con la finalidad de testear la dimensionalidad de la escala SDO, se probaron dos modelos,

de una y de dos dimensiones correlacionadas (Tabla 4).

Tabla 4. Comparacion entre los modelos de uno y dos factores para la escala SDO

Modelos S-B X?q) AS-B X)) NFI CFlI IFI RMSEA

Un factor 155.06""(35) 4.43 .85 .80 8l .099

Dos factores 89.74™ (34 2.63 91 91 92 .069
= p<.001,

Tanto la escala NCC para evaluar la necesidad de cierre cognitivo, como la escala IRG para
evaluar la ideologia de rol de género, cuentan con validaciones realizadas en el contexto en
el que se desarrollo este estudio, por lo tanto no fue necesario realizar el tratamiento de las

escalas que se realizo para el resto.
Luego de analizar las propiedades psicométricas de las escalas RWA, SDO, NCC e IRG, se

procedio a analizar las relaciones entre las variables con el Fundamentalismo Religioso. En

la Tabla 5 se presentan los resultados de las relaciones.

Tabla 5. Relaciones entre el Fundamentalismo Religioso y variables psicosociales

a 1 2 3 4
1.FR 71 -
2.NCC .70 423" -
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3.SDO 7 2707 3527 -
4. IRG 71 4807 5717 4117 -

5. RWA .83 523" 390" 3307 3447

Todas las relaciones testeadas resultaron significativas

7.3 Modelo SEM del FR
A continuacion se analizd un modelo teérico acerca de como se relacionan las diferentes

variables con las que se trabajo en este estudio (Figura 2)

Figura 2. Modelo SEM del FR

Rl= 133
RWA FR
r=33 =129
Rl=40
s00 IRG
Tabla 6. Analisis SEM del FR
S-B X?@g) AS-B X)) NFI CFl IFI RMSEA
26.976""(3) 8.992 .95 .96 .96 .049

*

. p<.001.
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De acuerdo a los indices de ajuste, se puede afirmar que los datos se ajustan al modelo tedrico
propuesto, en el que el autoritarismo y la necesidad de cierre cognitivo tienen una influencia
directa en el fundamentalismo religioso y, a su vez, esta ultima con la ideologia del rol de
género. La dominancia social es una de las variables iniciadoras de modelo, relacionada con

el autoritarismo y predictora de la necesidad de cierre junto con el autoritarismo.
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Discusion

8.1 La evaluacion del Fundamentalismo Religioso (FR)

Los resultados de este trabajo aportan evidencia empirica acerca de la escala de FR, tanto los
andlisis factoriales exploratorios como confirmatorios dan cuenta de ello. De este modo, son
concordantes con los resultados obtenidos en otros estudios que evaluaron la escala de FR en
otros contextos (Altemeyer, 1992, 1996; Laythe, Finkel, Bringle & Kirkpatrick, 2002;
Laythe, Finkel & Kirkpatrick, 2001). Cabe sefialar que la escala FR original de 20 items y la
version reducida de 12 items (Altemeyer, 1992) poseen un caracter unidimensional, la
clasificacion de los items testeados en este estudio revel6 una diferenciacion clara en cuanto
a la cantidad de items. El cuestionario de FR tuvo varios puntos en los que se podria pensar
basicamente en inconsistencias en las respuestas. Una de las posibles explicaciones es que en
algunos casos o0 con algunas variables, se observaron que ciertas respuestas resultaban ser a
simple vista contradictorias, por ejemplo, muchos que estan totalmente de acuerdo con el
item 7." Las diferentes religiones y filosofias tienen diferentes versiones de la verdad, y
pueden ser igualmente justas en su propio punto de vista." y tambiéen totalmente de acuerdo
con el item 11." Dios va a castigar mas severamente a aquellos que abandonan su verdadera
religién." Con respecto a estas aparentes contradicciones, resulta adecuado situarlas dentro
de su contexto, lo cierto es que un judio religioso que vive en Buenos Aires muy
probablemente conteste de manera positiva en ambos puntos, tanto personas con distintos
niveles de educacion judia recibida que trabajan y se desempefian en diferentes oficios como
hasta un Rabino, que cuenta con un nivel de estudios judios superiores, y avocado a dirigir
su comunidad, coinciden en contestar afirmativamente ambos items. Muchos judios
ortodoxos que se han criado en Argentina han tenido su jardin de infantes y escuela primaria
(talmud tora o jeider) con un perfil totalmente cerrado (ultra ortodoxo) sin ningun tipo de
apertura a estudios o contactos seculares, ni cientificos, ni sociales, ni politicos, ninguna
lectura fuera de la Tora, ningln concepto ajeno o foraneo. Por consiguiente, marca a fuego
no solo determinados conceptos sino también habitos de comportamientos y estilos de vida,
es decir, rezos, bendiciones, lenguaje, vestimenta, gustos, que hacen a la idiosincrasia propia

de esta cultura.
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Un gran numero de los integrantes de la muestra contintian estudiando en el mismo marco y
otros comienzan un mix, medio dia Tora, medio dia escuela secundaria con vistas a continuar
estudios superiores. Los que optan por el segundo camino, comienzan a chocar con conceptos
diferentes y acuden a sus rabinos, ex maestros y padres para armonizar estos nuevos “datos”
con el bagaje de conocimientos que ya cargan. Es asi como, por ejemplo un judio religioso
no va a poner en duda que el mundo tiene 5777 afios de existencia ni tampoco la existencia
de los dinosaurios o el petroleo que tarde millones de afios en formarse, esto tiene una
explicacion de acuerdo a los parametros de la Tora, puede que la persona lo sepa 0 no, €s

decir que tiene una explicacion mas alla que la persona lo desconozca.

Con respecto al item 11” Dios va a castigar mas severamente a aquellos que abandonan su
verdadera religion”. Esta claro que para un judio religioso este postulado solo incumbe a los
judios. De acuerdo a la ley de la Tora y al Shuljan Aruj (Codigo de leyes judias) esto es
correcto. Dios no va a castigar mas severamente a una persona que profesa otra religion por
no ser judio. Solo el judio es punible de un mayor castigo por abandonar su religion (que

ellos consideran su verdadera religion).

Otro item interesante es el siguiente “Las diferentes religiones y filosofias tienen diferentes
versiones de la verdad, y pueden ser igualmente justas en su propio punto de vista.” Para un
judio religioso la presente afirmacion no presenta problemas conceptuales. Hay un tratado
completo del Talmlud llamado Aboda Zara, que habla en detalle de los diferentes cultos de
esa época, el analisis es exhaustivo, en cuanto a sus creencias, filosofia, servicios, ofrendas,
etc... El judio religioso concibe la existencia de otras religiones o cultos y que ellas pueden
ser justas de acuerdo a sus parametros, inclusive, otras religiones pueden tener aristas
positivas como las mencionadas por Maimonides en su obra magna (Mishne Tora) sobre el

Cristianismo.

Cabe sefalar que los resultados del estudio de FR no arrojaron diferencias significativas en
torno al género, contrariamente a lo indicado en trabajos previos realizados en otros contextos
culturales, donde se corroboro la hipétesis de diferencias de género, es decir, que las mujeres

son mas propensas que los hombres a puntuar ligeramente mas alto (Altemeyer, 1992), con
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respecto a la edad, el presente estudio arroja una relacién inversa entre las variables, pero con
fuerza muy débil. Por otra parte, resulta plausible pensar que las diferencias en la cantidad
de items de esta escala de FR con respecto a las versiones previas, sea debido a las diferencias

culturales propias de la muestra.

Ademas se analizaron las propiedades psicométricas de las escalas RWA, SDO, NCC e IRG

y se estudiaron su relacion e influencia sobre el fundamentalismo religioso.

8.2 Fundamentalismo Religioso y Autoritarismo

En primer lugar se analizaron los seis items que componen la version reducida de la escala
RWA (Etchezahar, 2012). La confiabilidad de la escala evaluada a través del indice alfa de
Cronbach indicé un valor aceptable. Con respecto a la validez de constructo se tested a partir
de un analisis factorial confirmatorio unidimensional, cuyas propiedades psicométricas
resultaron adecuadas. De este modo son concordantes con los resultados obtenidos por
Etchezahar, Cervone, Biglieri, Quattrocchi & Prado-Gasco (2011). Ademas de coincidir con
las decenas de paises donde se llevaron a cabo adaptaciones a sus respectivos contextos.
Algunos ejemplos son: Australia (Ahrens & Innes, 1994; Heaven & Bucci, 2001; Heaven &
Connors, 2001), Israel (Rubinstein, 2003), Nueva Zelanda (Duckitt, 2001; Duckitt & Fisher,
2003), Rusia (McFarland, Ageyev & Djintcharadze, 1996); Sudafrica (Farre & Duckitt,
1994), EEUU (Feldman, 2003; Sidanius & Pratto, 1999; Smith & Winter, 2002; Whitley,
1999), Belgica (Duriez & Van Hiel, 2002; Van Hiel & Mervielde, 2002), Alemania (Petersen
& Dietz, 2000), Suecia (Ekehammar, Akrami, Gylje & Zakrisson, 2004; Zakrisson, 2005),
Esparia (Seoane & Garzon, 1992) y Chile (Cardenas & Parra, 2010).

Una de las preguntas principales del estudio fue analizar el FR y su relacion e influencia
sobre variables psicosociales como el autoritarismo, la dominancia social, la necesidad de

cierre cognitivo y la identidad de rol de género.

Los resultados hallados revelan que el FR se relaciona de manera significativa con el
autoritarismo, los antecedentes encontrados avalan los resultados arrojados por este estudio

en el que muestra la influencia directa del autoritarismo sobre el fundamentalismo religioso.
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La escala del Fundamentalismo Religioso siempre ha obtenido fuertes asociaciones con el
autoritarismo del ala de derechas (RWA), de hecho, se sugirié que "por lo general, el
fundamentalismo puede ser visto como una manifestacion religiosa del autoritarismo del ala

de derechas " (Altemeyer, 1996, p.161). En este sentido es convergente con otras
investigaciones que han reportado correlaciones similares, especialmente han demostrado
las relaciones entre el fundamentalismo religioso y el autoritarismo del ala de derechas
(Laythe, Finkel, Bringle & Kirkpatrick, 2002, Laythe, Finkel & Kirkpatrick, 2001). Por lo
tanto, es posible sefialar que el fundamentalismo religioso resulta ser un predictor importante
de variables sociales que afectan a la sociedad y podrian ocasionar problemas como los
prejuicios raciales, el autoritarismo y la hostilidad hacia los homosexuales (Altemeyer,

1996).

Al igual que los hallazgos que evidencian que los fundamentalistas en muchas religiones
tienden a ser autoritarios y hostiles hacia los homosexuales (Hunsberger, 1996) y punitivos
en las penas de prision (Wylie & Forest,). Estas descripciones coinciden con los hallazgos
empiricos de Saroglou & Mufoz-Garcia (2008) en los cuales el fundamentalismo religioso
se relaciona con baja apertura a nuevas experiencias y altos niveles de autoritarismo, asi como
con actitudes prejuiciosas, discriminacion hacia homosexuales, grupos étnicos, el prejuicio
hacia las mujeres, madres solteras, entre otras minorias (Harper, 2007; Jackson & Esses,
1997; Nufiez, Moreno & Moral, 2011; Nufiez, Moral & Moreno, 2010; Pargament, Trevino,
Mahoney & Silberman, 2007; Rowatt, Franklin & Cotton, 2005; Wrench, Corrigan,
McCroskey & Punyanunt-Carter, 2006) e incluso actos violentos hacia personas del
exogrupo o de grupos minoritarios (Rowatt, LaBouff, Johnson, Froese & Tsang, 2009). De
tal manera, el fundamentalismo religioso, el autoritarismo del ala de derechas y las actitudes
hacia los grupos minoritarios estan interrelacionadas (Altemeyer, 1996; Hunsberger, 1995).
Si bien este estudio no arroja resultados especificos en cuanto a la homosexsualidad
especialmente, las caracteristicas de la muestra permiten inferir que mas alla de de las claras
divergencias que existen dentro del judaismo al respecto, se debe distinguir entre individuos
homosexuales y actos homosexuales. El judaismo ortodoxo acepta al individuo con
tendencias homosexuales como miembro pleno del pueblo judio con derechos plenos, a pesar

que la Tora prohibe expresamente dar expresion fisica a deseos homosexuales, tanto de
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indole masculina como femenina, ya que lo considera una abominacién (Levitico 18:22). El
hecho que el ser humano nazca con determinada tendencia no lo transforma en una alternativa
de vida valida avalada por la Tora, ya que el hombre fue creado con el poder de procrear,
con el objetivo de usarlo para poblar la tierra, siendo su deber primario. Desviar ese potencial
y usarlo sélo para el placer personal atenta contra la naturaleza humana innata de dejar

descendencia, lo cual esta en contra del disefio Divino (Shemtov, 2015).

Ademaés la importancia que cobra el estudio de Tora revela ser central ya que es a traves de
la misma que se transmite el legado ancestral, cultural, los valores, las costumbres, que
resultan ser de crucial importancia en la vida del judio ortodoxo. Como revelan los resultados
obtenidos, el estudio de Tora trepa a niveles considerables, un importante porcentaje de la
muestra ha recibido estudios formales de judaismo, de los cuales una gran mayoria de los
mismos alcanzo un nivel superior. En referencia a la asidiuidad, mas de la mitad de la muestra
lo hace més de una vez por semana. Los aspectos estudiados vinculados al judaismo y los
valores reflejados revelan el lugar fundamental que tiene la educacion en la vida de esta

poblacion, la cual comienza desde muy tierna edad.

En estudios llevados a cabo por Altemeyer (1981; 1993; 2004; 2006) y Carvacho & Haye
(2008) se ha constatado que el nivel educativo si resulta una variable de importancia en su
vinculacion con las actitudes autoritarias, demostrando que a mayor nivel educativo menor
autoritarismo. En este sentido, investigaciones realizadas sobre fundamentalismo religioso
mostraron que suelen inculcar la religion a la familia sobre todo a sus hijos, desde muy
pequerfios, ademas de revelar correlaciones positivas con RWA, respaldo a la censura, con
dogmatismo, y fanatismo, asimismo se recogieron informes reveladores acerca del énfasis de
la religion en la juventud, la frecuencia de la asistencia a la iglesia, la creencia en las
ensefianzas cristianas, la creencia en un mundo peligroso, la autojusticia, la carencia
dubitativa sobre asuntos religiosos (Hunsberger, Alisat, Pancer & Pratt, 1996; McFarland &
Warren, 1992; Richards, 1994) ademas de informar el aporte de la religion sobre el consuelo
y alegriaen la vida, la l6gicay la ciencia y fuerte etnocentrismo religioso (Altemeyer, 1996).
Sin embargo, el judio religioso concibe la existencia de otras religiones o cultos y que ellas

pueden ser justas de acuerdo a sus parametros, inclusive, otras religiones pueden tener aristas
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positivas como las mencionadas por Maimonides en su obra magna (Mishne Tora) sobre el

Cristianismo.

En este sentido, los resultados del estudio reflejan niveles contundentes respecto a cuan judio
se sienten, y el papel que la religién tiene en la vida de esta poblacion resultan claves, con
valores que oscilan casi la totalidad de la muestra. Estos resultados permiten inferir que
guardan celosamente sus costumbres, mostrandose mas reacios a ideas foraneas, que no sean
pertenecientes o concordantes a lo que la Tora establece, lo cual conlleva a tener conductas
muy conservadoras con respecto a su estilo de vida, creencias y costumbres. Tal como
sostienen Villalobos Garcia, Rojas Carvajal & Tapia Valladares (2013) el fundamentalismo
religioso puede ser conceptuado como una dimension de la religiosidad, como sistema
centralizado de significados, el cual enfatiza la forma de mantener o persistir en creencias

religiosas inmodificables.

Estos hallazgos serian coincidentes con lo que sostiene Allport (1957, 1965, 1968), que la
multidimensionalidad dentro del ambito de las actitudes religiosas enfatiza que la
religiosidad varia mucho en profundidad, amplitud, contenido y modo de funcionamiento o
lo que es lo mismo existen muchos modos de ser religioso. Es por eso que Allport (1950),
ilustra acerca de las diferencias individuales en cuanto a religiosidad manifestando que las
mismas pueden ser de grado, como asi también cualitativas, por lo que seria importante
considerar el estilo personal de vivir la religion, esto es, la orientacion religiosa. Allport
distingui6 entre una religiosidad madura que se asocia a la integracion y organizacion de la
personalidad, a una moralidad consistente y a un estilo cognitivo, complejo y flexible, todo
ello opuesto al fanatismo y a la rigidez de pensamiento. Por el contrario, relaciond la
inmadurez religiosa con la autogratificacion, la cual no contribuiria a la integracion de la
personalidad ni a la autorreflexion. De tal modo, Allport (1954, 1957) estimd que los
individuos intrinsecamente religiosos consideraban la religion como un fin en si mismo, al
cual debe ser subordinado todo lo demas. La orientacion intrinseca es aquella en la cual la
religién es un fin en si misma, motivo fundamental de la vida para la persona, eje y criterio
absoluto en sus decisiones; integra y aporta sentido a la vida en su totalidad; marca

absolutamente la vida; en el que se ha interiorizado el sistema de creencias; es la clave de la
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existencia y el resto de necesidades se consideran menores y se armonizan con las creencias
y orientaciones religiosas; en definitiva, se vive la religion. Este concepto se encuentra
reflejado en los resultados del estudio, el cual revelan que para casi la totalidad de los
encuestados la religion ocupa un lugar fundamental en sus vidas, siendo eje de las mismas y
aportando sentido a través de sus sistemas de creencias que conllevan a un modo de vida
particular, es decir que los resultados se enmarcan dentro de lo que se denomina orientacion

intrinseca.

Asimismo, en las Gltimas décadas se han desarrollado numerosos estudios que indagaron el
fundamentalismo religioso y las relaciones que mantiene con constructos como orientacion
intrinseca y extrinseca, RWA, SDO, entre otros (e.g. Altemeyer, 1981, 1988, 1996;
Altemeyer & Hunsberger, 1992, 1997). Distintas investigaciones muestran que las personas
con altos niveles de RWA tienden a ser religiosos (Ekehammar, Akrami, Gylje & Zakrisson,
2004). Tal como postulan Simkin & Etchezahar (2012) se observan mayores niveles de
autoritarismo entre los que se identifican a si mismos religiosos, ademas que las dos
dimensiones del autoritarismo se relacionan con la centralidad de la religion, la orientacion
religiosa intrinseca y extrinseca personal (Etchezahar & Brussino, 2015), coincidentemente
con las caracteristicas de la poblacién estudiada en donde las personas en su totalidad son
religiosas, poseen una orientacion religiosa intrinsecay exhiben relaciones significativas con
RWA y SDO .

En tanto que, los resultados acerca de la relacién entre el RWA con el fundamentalismo
religioso son convergentes con las caracteristicas de la poblacién, quienes persisten dentro
de sus marcos sociales mostrando una postura claramente conservadora. Estudios previos
coinciden en vincular a la RWA con el fundamentalismo religioso, destacando su asociacion
negativa con Apertura a la Experiencia (Altemeyer, 1996; Heaven & Bucci, 2001) y
Amabilidad (Ekehammar et al., 2004; Heaven & Bucci, 2001), ademas han encontrado que
los fundamentalistas se muestran poco dispuestos a considerar otros puntos de vista
diferentes al propio, siendo reacios a cuestionar su sistema de creencias (Hunsberger, Alisat,
Pancer & Pratt, 1996; McFarland & Warren, 1992; Richards, 1994), aspecto que se veria

motivado con la finalidad de mantener las fronteras en su sistema de creencias (Ethridge &
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Feagin, 1979, Hood, Morris & Watson, 1986) con el autoposicionamiento ideoldgico
conservador (Chirumbolo, 2002; Peterson, Doty & Winter, 1993; Roccato, Re & Sclauzero,
2002).

Asimismo, investigaciones anteriores revelan que las personas con elevados niveles de RWA
correlacionan positivamente con SDO, manifiestan ciertas caracteristicas como ser
prejuiciosos, habidos de poder, manipuladores, amorales, etnocentristas, dogmaticos, todas
variables que presentan personas con altos niveles de FR (Altemeyer, 2010). Este estudio
muestra niveles de SDO que correlacionan de manera positiva con RWA. Ademas, la
dominancia social resultd ser una de las variables iniciadoras del Modelo SEM del FR,

relacionada con el RWA y predictora de la NCC junto con el RWA.

En este sentido, entre los diferentes constructos que fueron analizados en relacién con la
RWA se destaca la orientacion a la dominancia social (SDO) debido al gran numero de
trabajos que sefialan los vinculos entre ambas (Van Hiel & Mervielde, 2002). No obstante,
el grado de asociacion entre RWA 'y SDO difiere de investigacion en investigacion. Algunos
trabajos sefialan que las correlaciones entre ambas son moderadas y altas (Duriez& Van Hiel,
2002; Van Hiel & Mervielde, 2002); mientras que otros informan correlaciones débiles y
moderadas (Altemeyer, 1996; Duckitt, 2001; Sidanius & Pratto, 1999; Whitley, 1999).
Particularmente en paises europeos se observan asociaciones mas altas (Duriez & Van Hiel,
2002; Van Hiel & Mervielde, 2002) lo cual, segun algunos autores (Ekehammar et al., 2004;
Heaven & Bucci, 2001), podria explicarse considerando que el tono elevado de los items
podria afectar las respuestas de los sujetos. Al igual que sucede con el RWA, la SDO ha sido
una de las principales variables con las que se ha asociado al FR. De igual manera, los
fundamentalistas religiosos realzan las jerarquias oponiéndose claramente a los beneficios de
grupos subordinados. Los fundamentalistas coinciden en el rechazo en la promocion de las
ayudas estatales (Armstrong, 2004, p. 348-392), desarrollan tipos de acciones ofensivas,
intentando imponer sus creencias en las politicas publicas (Bruce, 2003) e incluso actos
violentos hacia personas del exogrupo o de grupos minoritarios (Rowatt, LaBouff, Johnson,
Froese & Tsang, 2009). Contrariamente a lo que postulan (Armstrong, 2004) (Bruce, 2003)

y (Rowatt, LaBouff, Johnson, Froese & Tsang, 2009), con respecto a la poblacion estudiada,
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no se evidenciaron manifestaciones o acciones ofensivas, ni imposiciones en las politicas

publicas ni actos violentos hacia personas del exogrupo o de grupos minoritarios.

8.3 Las relaciones entre el Fundamentalismo Religioso y la Dominancia Social

En cuanto a la escala SDO, de 10 items que componen la version argentina de la escala
(Etchezahar et al., 2014), se observd una consistencia interna con un alfa de Cronbach que
indico un valor adecuado para la escala en su conjunto, mientras que para cada una de las
dimensiones, tanto para “Oposicion a la Igualdad”, como para “Dominancia Grupal” arrojan
niveles aceptables. Ademas se testeo la dimensionalidad de la escala SDO, se probaron dos
modelos, de unay de dos dimensiones correlacionadas. Con base en los resultados obtenidos,
es posible afirmar que la escala SDO presenta adecuadas propiedades métricas aportando

evidencia de validez y fiabilidad.

Estos resultados son similares a los observados en otros estudios que evaluaron la escala de
SDO en contextos de habla hispana (Cardenas et al, 2010; Silvan-Ferrero & Bustillos, 2007),
tanto en su dimensionalidad, como en lo referido a su validez, criterio evaluado mediante sus
relaciones con otras variables RWA, FR, NCC, IRG. Si bien en trabajos previos realizados
en diferentes contextos culturales, se corroboré la hipétesis de diferencias de género
(Cérdenas et al, 2010; Jost & Thompson, 2000; Sidanius & Pratto, 1999; Sidanius, Pratto &
Bobo, 1994; Silvan-Ferrero & Bustillos, 2007), esto es, los hombres presentaron
puntuaciones significativamente mas altas que las mujeres en la escala SDO, cabe sefialar

que en el presente estudio no se evidencian diferencias significativas al respecto.

Ademas, se ha sefialado que la SDO muestra relaciones negativas con el apoyo hacia politicas
sociales igualitarias, con aspectos como la preocupacién por los demas, la empatia y el
altruismo (Pratto et al., 1994), y con las creencias sobre la justicia y las sanciones ante los
crimenes (Sidanius, Mitchell, Haley & Navarrete, 2006). En oposicion a esto, si bien los
judios ortodoxos guardan cierta distancia con el resto de la sociedad, si es posible inferir que
no se han manifestado en contra de politicas publicas que favorezcan aspectos sociales o
vinculados a la justicia. Si bien es cierto que no mantienen una participacién activa en la

sociedad.
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Asimismo, las investigaciones revelan que la SDO es un fuerte predictor del prejuicio en sus
multiples formas: prejuicio étnico (Bates & Heaven, 2001; Duriez & Van Hiel, 2002),
racismo clasico (Sidanius, Pratto & Bobo, 1996) y el sexismo (Pratto et al., 1994; Sidanius
& Pratto, 1999, 2004; Sidanius et al., 2004). La SDO aparece también asociada a creencias
en un extenso numero de ideologias politicas y sociales que apoyan la jerarquia basada en
grupos, como la meritocracia y el racismo, Yy al apoyo de politicas que tienen implicancias
para las relaciones intergrupales como la guerra, los derechos civiles y los programas
sociales. A su vez, la SDO se distingue de la dominancia interpersonal, el conservadurismo
y el autoritarismo y, correlaciona negativamente con la empatia, la tolerancia, el sentido
comunitario y el altruismo (Pratto et al; 1994). Datos similares se encontraron en el
fundamentalismo religioso, respecto a la relacion que establecen con los demas, mostrando
discriminacion y prejuicio contra el exogrupo, el cual es elaborado en funcion del contenido
del esquema cognitivo. Estos patrones tienen sentido a partir del contenido de las creencias
en si, basadas en un tipo de humillacion hacia los otros explicita o implicita (Kirkpatric,
2005), como la negacion a priori de la Otredad o la atribucion al Otro de una inferioridad
genético-cultural (Escobar, 2008), las evidencias demuestran que se han hallado
correlaciones positivas con los prejuicios y rangos elevados de etnocentrismo (Nufiez-
Alarcén, Moreno Jiménez & Moral-Toranzo, 2011), asi como discriminacion hacia otros
(Altemeyer & Hunsberg, 1992; Altemeyer, 2003; Jakubowska & Oniszczenko, 2010).

En convergencia con los estudios mencionados anteriormente, los resultados reflejan que si
bien los participantes guardan una postura cerrada, no se han manifestado ni se han
evidenciado actos que pongan en peligro la convivencia con otros grupos. Aunque si cabe
recordar que si se han perpetrado actos discriminatorios y violentos contra esta comunidad
especificamente, que fueron llevados a cabo en CABA en 1992 y en 1994, como la voladura
de la Embajada de Israel y la AMIA, y en numerosas oportunidades en el pasado han

profanado cementerios de la comunidad judia destruyendo sus tumbas.

A partir de estas evidencias, la necesidad de estudiar ambos constructos RWA y SDO de

manera conjunta se debe a que cada uno de ellos remite a una dindmica especifica de las

178



relaciones intergrupales (Duckitt, 2001, 2006). Mientras que el RWA se focaliza en el grado
de adhesion endogrupal (por ejemplo, normas internas, lideres), la SDO especifica la
diferenciacion con exogrupos (Duckitt, 2006; Zakrisson, 2005). En base a los resultados
obtenidos, es posible inferir que el nivel de RWA hallado revela una fuerte y clara adhesion
a las normas internas establecidas por la Tora, marcada por una profunda diferenciacién con
exogrupos, con los cuales guarda una prudente distancia aunque cabe mencionar que

conviven de manera pacifica dentro la sociedad.

Los diversos estudios transculturales realizados respecto de la edad y el género, muestran
como los adultos presentan mayor la dominancia social respecto a jovenes y nifios, mientras
que los hombres presentan mayores indices de dominancia que las mujeres con
independencia del contexto cultural (Sidanius et al., 2004). Esta evidencia llevd a la
formulacién de las hipétesis de invarianza de género y edad (Cardenas, Mesa, Lagues &
Yafiez, 2010; Jost & Thompson, 2000; Pratto et al., 1997; Pratto, Liu, Levin, Sinanius, Shih
& Bachrach, et al., 2000; Sidanius & Pratto, 1999, 2004; Silvan-Ferrero & Bustillos, 2007).

En este sentido, Dambrun, Duarte & Guimond (2004) encontraron en sus estudios que la
diferencia en SDO segln el género estd mediada por la socializacion del género. En cuanto
a las aportaciones de la SDO al estudio de la discriminacion de género, se han realizado
numerosas investigaciones que intentan esclarecer la relacion entre la Dominancia Social y
el género, mostrando hasta ahora resultados contradictorios (Montes-Berges, 2008). Los
fundamentalistas, aceptan una tensa convivencia con las culturas, a las cuales les toleran que
puedan seguir viviendo en sus guetos mientras no intenten modificar el actual statu quo
(Almeyra, 2004), a pesar que el fundamentalismo rechaza la idea de una misma libertad para
todos, rechaza la distincién entre lo pablico y lo privado porque reduce el &mbito de
influencia de la religion y rechaza también el relativismo, porque cuestiona la verdad
religiosa (Valadier, 1993; Bruce, 2003), en el presente estudio, los participantes mostraron
gue mantienen una postura bastante cerrada, si bien conviven de manera pacifica dentro del
seno de una sociedad la cual contiene multiples culturas y etnias, y los resultados no arrojan

marcadas diferencias al respecto, confluyendo con otros estudios que no han hallado
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diferencias significativas entre la SDO vy el género (i. e. Montes-Berges & Silvan-Ferrero,
2004).

De tal modo, el fundamentalismo religioso manifiesta un frontal rechazo por el feminismo,
que es visto como una enfermedad, la supervivencia de la sociedad se asocia al
mantenimiento del rol tradicional de las mujeres (Armstrong, 2004). Ademas, los
fundamentalistas presentan actitudes prejuiciosas, discriminacion hacia las madres solteras,
entre otras minorias (Harper, 2007; Jackson & Esses, 1997; Nufiez, Moreno & Moral, 2011;
Nufez, Moral & Moreno, 2010; Pargament, Trevino, Mahoney & Silberman, 2007; Rowatt,
Franklin & Cotton, 2005; Wrench, Corrigan, McCroskey & Punyanunt-Carter, 2006). En
cuanto a la discriminacion especificamente, cabe sefialar que en el marco de la investigacion,
los participantes condenan los actos que violan las normas estipuladas por la Tora, no

obstante las personas conservan plenamente sus derechos.

Ademas, se encuentra que la masculinidad y la feminidad se relacionan de manera diferencial
con dos formas distintas de SDO (Jost & Thompson, 2000). Concretamente, la masculinidad
se relaciona con la SDO-D, factor que atiende a la dominancia basada en el grupo
favoreciendo al endogrupo del mismo modo que los sesgos endogrupales; por su parte, la
feminidad se relaciona en mayor grado con la SDO-E, la cual contempla la oposicion a la
igualdad e implica oponerse activamente a estatus iguales al del propio grupo. Por otro lado,
sus resultados muestran que la SDO disminuye conforme aumenta la adquisicion de la
identidad feminista en las mujeres. En conjunto, estos hallazgos sugieren que el estatus
jerarquico basado en el género se clasifica segun propiedades arbitrarias como la raza,
cuestionando asi la fijeza de la jerarquia del género propuesta por la Teoria de la Dominancia
Social (Castillo Mayen & Montes Berges, 2008). En los estudios llevados a cabo, no se
hallaron diferencias significativas al respecto, aunque si es importante destacar la
importancia de comprender el contexto y el entorno cultural que otorgan significado y
permiten una mayor comprension a la hora de analizar los datos, coincidiendo con Castillo
Mayén & Montes Berges (2008), que plantearon que el estatus jerarquico basado en el género
se clasifica segin propiedades arbitrarias como la raza. Ademas de RWA y SDO otras dos

variables han sido estudiadas en torno al fundamentalismo religioso: la necesidad de cierre
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cognitivo y la identidad de rol de género, las mismas revelan fuertes vinculaciones con el

fundamentalismo religioso.

8.4 Fundamentalismo Religioso y la Necesidad de Cierre Cognitivo

Con respecto a la escala NCC, la misma es una adaptacion del Test Revisado de NCC (TR-
NCC, Pierro & Kruglanski, 2005), realizada por Horcajo, Diaz, Gandarillas & Brifiol (2011)
estd compuesta por 14 items agrupados en las dimensiones Tendencia de Urgencia y
Tendencia de Permanencia que en su conjunto conforman al constructo NCC. Se observo

una consistencia interna con valores adecuados.

Estos resultados son parecidos a los observados en diferentes estudios que evaluaron la escala
donde se han desarrollado adaptaciones y validaciones de la medida en diferentes contextos
culturales tales como Holanda (Cratylus, 1995), Italia (De Grada, Kruglanski, Mannetti,
Pierro & Webster, 1996), China (Moneta & Yip, 2004), Estados Unidos (Pierro &
Kruglanski, 2005; Orehek et al., 2010),Espafia (Horcajo, Diaz, Gandarillas & Brifiol, 2011)
y Bélgica (Roets & Van Hiel, 2011), (Jaume , Cervone, Biglieri & Quattrocchi, 2015),
Horcajo, Diaz, Gandarillas & Brifio (2011).

Los estudios empiricos sobre NCC permitieron evaluar como influia en otras variables
psicosociales, entre ellas el fundamentalismo religioso, RWA, SDO, IRG. A partir de
entonces, se comenzo a observar que la NCC tiene una serie de implicaciones fundamentales,
tanto en el procesamiento de la informacion, como para el juicio y la conducta social de las
personas. Asi, esta variable se caracteriza por influir en fendmenos tan diversos de la
psicologia social (Fiske & Taylor, 1991; Higgins, 1998; Kruglanski, 1994; Kunda, 1999)
como ser: la generacion de hipotesis, laempatia o el liderazgo (Kruglanski & Fishman, 2009),
la conformidad (De Dreu, 2003), el prejuicio y el racismo (Roets & Van Hiel, 2006), la
preferencia por el liderazgo autocratico (Pierro, Mannetti, De Grada, Livi & Kruglanski,
2003), la orientacion a la dominancia social (Sidanius & Pratto, 1999), el autoritarismo del
ala de derechas (Altemeyer, 1981), el favoritismo endogrupal (Kruglanski, Mannetti, Pierro,
& De Grada, 2006), y la adhesion a determinados grupos. Entre estas variables, adquiere

especial valor la relacion que se establece entre la incertidumbre, y la adhesion a grupos. Las
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variables que expresan rigidez cognitiva lo expresan mas intensamente a través de la
intolerancia a la ambigiiedad y la necesidad de cierre cognitivo (Rottenbacher de Rojas,
2012).

En este sentido, detras de los constructos dogmatismo y religion se evidencia una relacion
positiva pero no sistematica, sin embargo, puede existir una mas clara relacion entre la
religién y la necesidad de cierre (Webster & Kruglanski, 1994). Coincidentemente el
fundamentalismo religioso se correlacioné positivamente con el NCC, la preferencia por el
orden y la previsibilidad. La religiosidad clasica predijo una alta necesidad de cierre (todas
las facetas excepto la decision). Sin embargo, la espiritualidad y la religion emocional se
asociaron con baja estrechez mental y baja capacidad de decision, pero ain asi mostré un alto
grado de incomodidad con la ambigliedad. La NCC favorece la comprension de muchos
aspectos de la personalidad religiosa (por ejemplo, dogmatismo, autoritarismo, prejuicio,
conversiones multiples, distincién entre permanencia en el cierre de 6rdenes y urgencia de

cierre) tal como sostiene Saroglou (2002).

De tal modo que investigaciones previas sugieren que diversos factores tomados en conjunto
promueven numerosos caminos por los que la necesidad de cierre puede ser un catalizador
de la entrada a grupos extremistas. El sesgo endogrupal, esta estructura de formacion del
conocimiento y de toma de decisiones es probablemente una causa del incremento de la
conformidad, la obediencia, la polarizacién de grupos, el pensamiento grupal, y la
justificacion de la violencia contra los exogrupos. Si bien cada uno de estos resultados tiene
sus ventajas, como una mayor comprension del mundo (Kruglanski et al, 2002), aumentando
la empatia entre los miembros del grupo, y la defensa del grupo (Orehek et al., 2010), el
deseo por ajustarse a la conformidad del endogrupo puede producir errores de juicio (Asch,
1956). En este sentido, en relacion con las variables mencionadas anteriormente se encuentra
que los fundamentalistas religiosos son altamente etnocéntricos cuando se trata de la religion,
con falta de dudas acerca de cuestiones religiosas (Altemeyer, 2003), ademas de sostener un
rechazo de la pluralidad y del relativismo, al considerar una sola manera de entender la verdad
con actitudes de superioridad (Sanchez Caro, 1999), esto converge con los resultados

arrojados en la investigacion en la que los mismos reflejan que la religion es clave en la vida
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en la vida de los participantes, dejando entrever que guardan una postura bastante

conservadora.

De acuerdo con los datos obtenidos en investigaciones previas, la necesidad de cierre
cognitivo correlacion6 de una forma estadisticamente significativa con el sexismo (hostil y
benevolente), y es un buen predictor del mismo. En cuanto a los resultados encontrados en
el presente estudio revelan que la NCC tiene una influencia directa en el FR, aungue no se
hallaron diferencias de género significativas. Es decir, que la religion estructura las relaciones
de género, no sélo al interior de los grupos religiosos, sino también en otras esferas en la vida
cotidiana. De tal forma que la religion impacta en distintas esferas de la vida social, entre
ellas las relaciones de género que se construyen a diario y que implican espacios, inclusiones,
exclusiones, roles, estatus, jerarquias, formas de entender y de representar el mundo. Si se
parte de la idea de que el género entrafia diferencias sociales, que muchas veces son
traducidas como desigualdades que afectan en particular a las mujeres, es decir, la
estructuracion de las relaciones, los espacios, las practicas y los discursos entre hombres y
mujeres a partir de las prescripciones candnicas de las religiones (Velazquez Solis, 2013).
En este sentido, desde una perspectiva puramente tedrica y posteriormente desde los
resultados empiricos, es posible postular a la ideologia del rol de género como elemento
influyente en los juicios, comportamientos y relaciones sociales de las personas (Moya,
Navas & Gomez, 1991).

8.5 El Fundamentalismo Religioso y la Ideologia de Rol de Genero

En cuanto a la escala IRG, en su version reducida formada por 12 items Moya et al., (2006),
los resultados mostraron buenos niveles de fiabilidad y validez coincidiendo con estudios
previos en poblacién hispanohablante (Moya & Expésito, 2000), en muestras colombianas
y espafiolas (Castillo Mayén & Montes Berges, 2007).

Por otra parte, la religion da forma y configura ideologias relativas al género, sobre todo sus
formas mas conservadoras y fundamentalistas (Haeri, 1993). Es mas, se ha vinculado ciertas
formas de religiosidad y el fundamentalismo religioso tanto con el prejuicio como con el

autoritarismo de derechas (Laythe, Finkel, Bringle & Kirkpatrick, 2002). Mas aun, la relacion
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entre religiosidad y ciertos comportamientos y actitudes politicas, demuestran que ni la
piedad isldmica ni el soporte al Islam politico tienen un impacto en las actitudes hacia la
democracia (Tessler, 2003). Contrariamente, Rizzo, Abdel-Latif & Mejer (2007) plantean
que, en sociedades musulmanas no arabes, las actitudes hacia la igualdad de género y el
divorcio predicen el apoyo a la democracia, pero no el hecho de ser religioso. Por lo tanto es
posible sefalar que la ideologia del rol de género se relaciona de manera positiva con el
autoritarismo de derechas, el fundamentalismo y el literalismo. Estas correlaciones se
encuentran en la linea de la literatura revisada, que relacionan la religiosidad, o al menos sus
formas més conservadoras y ortodoxas, con la homofobia, el sexismo y la intolerancia
religiosa (Ellis et al., 2002; Glick et al., 2002; Hood et al., 2009; Hunsberger & Jackson,
2005; Rosik, 2007a; 2007b; Rowatt et al., 2009; Whitley, 2009). El autoritarismo de derechas
y el fundamentalismo estan asociados al prejuicio en un sentido amplio, mas adn, las
variables de autoritarismo de derechas y el fundamentalismo religioso son buenos predictores
del prejuicio en general y del religioso en particular (Altemeyer & Hunsberger, 1992;
Hunsberger et al., 1999; Laythe et al., 2001; Laythe et al., 2002; Wylie & Forest, 1992).

Asimismo, el fundamentalismo religioso mostré consistentemente una relacién positiva con
un incremento en el prejuicio hacia gays y lesbianas, mujeres, comunistas y exogrupos
religiosos, asi como con el autoritarismo (Hunsberger y Jackson, 2005). Asi, el
fundamentalismo es un predictor de las actitudes discriminatorias hacia las mujeres
(Hunsberger et al., 1999; Mangis, 1995). Glick, Lameiras & Castro (2002) coinciden en que
la participacion activa en la Iglesia catolica refuerza las ideologias que subyacen al sexismo
benevolente el cual legitima la desigualdad de género. Gouveia, Raymundo & Marques
(2005), sostienen que los participantes procedentes de clases sociales mas bajas, con una
determinada religion (catdlicos y protestantes) y menos estudios, presentan las puntuaciones
mas altas en sexismo. De tal modo, Burn & Busso (2005) plantean que la religion intrinseca
y extrinseca, asi como el literalismo en la interpretacion de las sagradas escrituras, estan

asociadas con el sexismo benevolente pero no con el hostil.

Ademas, investigaciones anteriores han demostrado que las creencias religiosas y

afiliaciones fundamentalistas estan asociadas con actitudes conservadoras de género (Moore,
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2003). En la interpretacion fundamentalista islamica la mujer es seleccionada para reinar en
el hogar, ya que sera la responsable de la transmision de los valores islamicos a los nifios y
no debe permitirsele apartarse de ese rol (Tarducci, 1999). En convergencia con los estudios
mencionados, en la presente investigacion se infiere que si bien las mujeres ocupan un lugar
fundamental en sus hogares, sin embargo en la actualidad trabajan fuera de sus casas y
muchas a la par de sus esposos ya sea en sus comercios o de de manera independiente,
ocupando lugares de distintas jerarquias en instituciones judias. Tanto hombres como
mujeres, es decir ambos padres son responsables de la transmisién a sus hijos de los valores

culturales y todo lo que respecta a la educacion judia propiamente dicha.

De tal modo que confluye con lo que postula Bagheri (2012), que la cultura de origen y la
relacion con la identidad de género ponen de relieve la compleja interaccion entre ambos.
Por lo tanto, partiendo del concepto del género como una construccién social (Unger, 1979),
que describe los componentes no fisioldgicos del sexo que se consideran culturalmente
apropiados para las mujeres y para los hombres. En este sentido, Matud, Guerrero & Matias
(2006) plantean la influencia de la socializacion en el desarrollo de la identidad de género,
como en variables relacionadas con la aceptacion de los roles de género, las conductas de
rol, o en el desarrollo de una determinada ideologia sobre la masculinidad o el feminismo,
entre otras variables relevantes, asimismo, Moya & Exposito (2000) han encontrado que

estas variables se relacionan con la discriminacion de género.

8.6 Modelo de ecuaciones estructurales para el anlisis del Fundamentalismo Religioso
De esta manera, es posible sefialar que los movimientos fundamentalistas poseen una clara
politica respecto de las relaciones de género que se basa en una ideologia sobre la sexualidad,
la familia, la educacidn, los roles sexuales y las relaciones interpersonales, de la cual se
derivan reglas que afectan la vida cotidiana de todas las personas involucradas, recayendo su
peso especialmente sobre las mujeres (Tarducci, 1999). Coincidentemente con el analisis del
Modelo SEM del FR en que se observa una influencia clara y directa del fundamentalismo
religioso sobre la ideologia del rol de género. Con lo cual converge con la teoria y de la cual
se infiere que, partiendo del concepto del género como una construccién social que describe

los componentes culturales apropiados para cada sexo, donde la socializacion tiene una
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influencia importante en el desarrollo de la identidad de género marcando claramente la
educacion, los roles y las reglas que determinan pautas interaccionales las cuales se derivan

de la educacion recibida dentro del marco religioso en que se encuentran.

Tener en cuenta los resultados de estos estudios permite establecer una aproximacion a lo
que significan las manifestaciones de actitudes fundamentalistas y autoritarias y considerar
dichas tendencias para revisar lo que se esta haciendo por impulsar comportamientos
democréticos y participativos. Es preocupante que las tendencias fundamentalistas y
autoritarias aumentan en momentos en los que las sociedades presentan en muchos casos
gobiernos constitucionales, con vocacion democratica y se difunde un discurso a favor de los

procesos democraticos.

Con cierta evidencia se destaca que, en los actuales momentos la sociedad requiere hacer
importantes procesos de reforma social e institucional. Llevar a cabo estos proyectos necesita
que se impulsen politicas significativas la cual se transmiten a través de los procesos de
socializacion en todos sus niveles, que implican cambios de actitudes por lo cual es
fundamental que se dispongan las condiciones sociales que permitan reconocer un pensar y
un hacer democratico. Las instituciones, las organizaciones y los grupos sociales deben
realizar, y sostener, aperturas democraticas importantes, dirigidas a fortalecer el respeto a los

derechos humanos, la participacion social y el respeto a la diversidad.

Tanto desde la psicologia politica, como desde la psicologia social, se hace posible contribuir
con el impulso de proyectos sociales que fortalezcan la constitucion de sujetos democraticos;
asi como, con procesos de desarrollo a escala humana que potencien actitudes y
comportamientos participativos, que expresen la criticidad y una conciencia reflexiva. Para
el fortalecimiento de los derechos humanos es importante apelar al desarrollo de una
educacion ciudadana realizando actividades y programas vinculados a un eje de contenidos
de Educacién y Democracia tanto en los niveles de la educacion formal, como en la no

formal, de la educacion popular y programas en los medios de comunicacién masiva.

La superacion del fundamentalismo y el autoritarismo requiere trabajar el cambio de

actitudes, mediante una labor de concientizacion y educacion sostenida, a través de la
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difusion y realizacidn, en las instituciones y las organizaciones, de programas de educacién

y cultura civica, que favorezcan la participacion de todos, la cooperacion y el dialogo.

Finalmente, se considera de fundamental importancia que futuros trabajos indaguen el
fundamentalismo religioso a fin de evaluar este constructo en otros contextos, con otras
muestras, dentro de la sociedad puesto que el mismo tiene implicancias de suma importancia
que hacen a la convivencia, y debido a sus relaciones con variables psicosociales ayudarian
a prevenir posibles conflictos de discriminacién e intolerancia permitiendo la elaboracion de
programas que aborden esa problematica. Es una causa de preocupacion cientifica y social la
presencia de movimientos fundamentalistas con marcadas conductas autoritarias en las
sociedades actuales, con lo cual se torna importante estudiar las causas socio-historicas que
condicionan las predisposiciones a la adherencia a tales movimientos fundamentalistas
autoritarios y sus notables demostraciones en el comportamiento social, los cuales se repiten
a través de la dominancia social. La manifestacion de las tradiciones fundamentalistas y
autoritarias y sus consecuentes expresiones comportamentales tifien las relaciones
interpersonales al interno de las instituciones sociales lo cual dificulta el lanzamiento de
proyectos sociales que buscan el fortalecimiento de aperturas democraticas que consoliden
un estado de derecho (Zaiter, 2002).

Sin embargo, se aprecian ciertas limitaciones; en particular, debe ponderarse el componente
ideoldgico subyacente, lo cual exigira en estudios posteriores determinar las diferencias en
funcion del grupo religioso. Grupos con caracteristicas ideoldgicas diversas que, a veces,
diferencian enormemente su ser religioso, aunque posean tedricamente la misma fe. A partir
de estas evidencias, se abre una nueva linea de investigacion que discute el caracter
explicativo y de asociacion del constructo FR con otras variables, pero en particular con otras

muestras y en otros contextos.

Este trabajo de investigacion aporta a la Psicologia de la Religion y a la Psicologia Social y
Politica un analisis discriminante circunscrito en una de las grandes religiones: el judaismo,
ésta Ultima bastante ausente en la literatura. Ademas, no se ha limitado a la muestra tipica de

estudiantes universitarios, sino se ha acudido a centros de culto para tratar de conseguir
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resultados menos de laboratorio, méas facilmente generalizables. Este Gltimo punto da cuenta
de una de las restricciones de este trabajo, este aspecto, junto con la seleccion de muestras
mas amplias y heterogéneas, se presentan como desafios a ser considerados en

investigaciones futuras.
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Edad: ......... Sexo: 1 1. Hombre [ 2. Mujer

Lo invitamos a colaborar en una Investigacion que se desarrolla en el marco de una tesis doctoral en la Universidad
de Flores. Para ello, su cooperacion con este cuestionario es de especial relevancia. Es un cuestionario andnimo en
el que no existen respuestas correctas o incorrectas, s6lo nos interesa su opinién. Por favor intente responder a todo
el cuestionario.

I - Nivel de estudios alcanzado (0 en curso)

a) [ Noasistio 1) CTalmud Tora - Jeider
b) OPrimario 2) OMetivta
€) [ISecundario 3) [IYeshiva Ktana
d) OTerciario 4) [IYeshiva Guedola
e) OUniversitario 5) [JSeminario mujeres
f) OUPosgrado 6) [ Midrasha
I1- Lugar de residencia
a) [JBarracas b) OBelgrano c) OFlores d) COOnce
e) [IPalermo f) [JRecoleta [¢) I
I11- Estado civil
a) [Soltero/a b) [Casado/a c) [Divorciado/a
e) [Viudo/a f) [JSeparado/a
IV- ¢ Tiene hijos? a) OSi b) TONo c) Cuantos............

V- ¢Con quién vive?

a) [ISolo/a b) [1Con esposo/a ¢) [JCon su esposo/a e hijos
d) [1Con sus padres e) OtroS........eevvvrennn
VI- ¢ Trabaja? OSi [INo
a) LEn relacion de dependencia e) [JDe manera independiente
b) [ Ambos f) [Jubilado/a
¢) [IDesocupado/a g) [ Amade casa
d) [1Abrej medio dia h) [ Abrej dia completo

VII- En caso de trabajar, se desempefia:

Dentro de la comunidad: a) [Jensefianza b) [Jadministrativo c) [ sheliaj
Fuera de la comunidad:  d) [Jcomercio e) [industria f) [ servicios
VIII- ¢ Estudia Tora periddicamente? [ISi [UNo
a) [1Una vez por semana c) [IDos a tres veces por semana
b) [OTodos los dias d) [JEsporadicamente

IX- ¢ Cuan judio te sentis? (Siendo 1 = Para nada judio y 10 = Totalmente judio)
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Para nada judio Totalmente judio

1. o] 20 3 0] 40 s 0] e 0| 7.0] 8 0] 9@ 10. 1

X- En su opinion, qué papel juega la religién en su vida

No me interesa la religion Ocupa un lugar clave en mi vida
1. [ 2. 0 3. 0 4. [ 5 0

XI- A continuacion se presentan una serie de enunciados referentes a caracteristicas de personalidad. Le
pedimos que nos indique en qué grado esta de acuerdo con que estas afirmaciones lo describen a Ud., segln la
siguiente escala:

Totalmente en Algoen Ni de acuerdo ni en Algo de Totalmente de
desacuerdo desacuerdo desacuerdo Acuerdo acuerdo
1 2 3 4 5
1. Dios ha dado a la humanidad una guia completa e infalible para la felicidad y la
. A Sl 1(2|3|4]|5
salvacion del individuo que debe ser seguida rigurosamente.
2. Todas las religiones en el mundo tienen defectos y malas ensefianzas. 112(3(4]5

3. De todas las personas en esta tierra, un grupo tiene una relacién especial con Dios
porque ellos son verdaderos creyentes de su existencia y tratan arduamente deseguir |1 |2 |3 |4 | 5
sus leyes.

4. Las tradiciones establecidas desde hace tiempo en la religién muestran la mejor

manera de honrar y servir a Dios, y nunca deben ser transgredidas. Li2)31475
5. La religion debe admitir todos sus errores pasados, y adaptarse a la vida moderna si

L . 112(3|4|5
es que esto va a beneficiar a la humanidad.
6. A fin de cuentas, sélo hay dos tipos de personas en el mundo: los Justos, que seran 11213lals
recompensado por Dios; y el resto, que no lo sera.
7. Las diferentes religiones y filosofias tienen diferentes versiones de la verdad, y 11213lals
pueden ser igualmente justas en su propio punto de vista.
8. La causa basica del mal en este mundo es Satanas, que lucha constante y ferozmente 11213lals

en contra de Dios.

9. Es mas importante ser una buena persona, que creer en Dios y la religion correcta. 112(3[4|5

10. No hay una religion que sea especialmente cercana a Dios, ni Dios favorece a
ningun grupo particular de creyentes.

11. Dios va a castigar mas severamente a aquellos que abandonan su verdadera
religion.

12. Ningun libro de escritos religiosos contiene todas las verdades importantes sobre la
vida.

13. Es tonto pensar que la gente pueden discernir entre “el Bien"y "el Mal". Cada
uno hace algunas cosas buenas, y algunas malas.

14. Los verdaderos seguidores de Dios deben recordar que El les obliga a luchar
constantemente con Satanas y sus aliados en esta tierra.

15. Los padres deben animar a sus hijos a estudiar todas las religiones sin sesgo, y asi

. o . 112(3|4|5
estos pueden formar sus propias decisiones acerca de qué creer.
16. Hay una religion en esta tierra que ensefia, sin error, la verdad de Dios. 1(2|3|4]5
17. "Satanas" es s6lo el nombre que las personas dan a sus propios impulsos malos. En
realidad no hay tal cosa como un diabdlico "principe de la oscuridad™ que nos esta 112[(3[4|5

tentando.
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18. Siempre que la ciencia y las escrituras sagradas estan en conflicto, la ciencia debe

. 112|345
estar equivocada.
19. No hay un cuerpo de ensefianzas, o0 conjunto de escrituras, que estén

. 1(2|3|4]|5

completamente libres de error.
20. Para tener una vida excelente y con un mayor sentido, hay que pertenecer a la 11213lals
Unica y verdadera religion.
21. No ha habido un profeta en las distintas religiones que haya transmitido con 11213lals

fidelidad absoluta la voluntad de Dios.

22. Dios otorga mas importancia a las relaciones interpersonales que Individuo-Dios. 1

23. Las ideas mesianicas no tiene un fundamento en las escrituras sagradas. 12

24. Dios conoce el futuro por eso el hombre no tiene libre albedrio, toda su vida esta

predeterminada. 11231475
25. El concepto de una vida después de la muerte ha sido utilizado por las distintas 11213lals
religiones para atraer adeptos.

26. Las crueldades, miserias y catastrofes que han azotado a la humanidad son castigos 11213lals
enviados por Dios por los malos actos cometidos.

27. Dios cred a Satanas para que el hombre tenga libre albedrio y pueda elegir entre el 11213lals
bien y el mal.

28. Cualquier persona designada por Dios puede convertirse en su Profeta. 112(3(4]5
29. El avance de la ciencia ha puesto en evidencia que muchos datos contenidos en las 11213lals

Sagradas Escrituras no son ciertos.

XII- A continuacién se presentan una serie de enunciados referentes a caracteristicas de personalidad. Le
pedimos que nos indique en qué grado esta de acuerdo con que estas afirmaciones lo describen a Ud., segln la
siguiente escala:

Totalmente en Algoen Ni de acuerdo ni en Algo de Totalmente de
desacuerdo desacuerdo desacuerdo Acuerdo acuerdo
1 2 3 4 5

1. Nuestro pais necesita un lider fuerte que pueda enfrentar a los extremistas e inmorales 11213lals
gue actualmente prevalecen en nuestra sociedad.
2. Las leyes de Dios sobre el aborto, la pornografia y el matrimonio, deben ser seguidas

. : - - 112|345
estrictamente antes de que sea demasiado tarde, sus transgresiones deben ser castigadas.
3. Nuestros ancestros debieron ser mas honrados por la forma en que construyeron esta 11213lals
sociedad, por ello es necesario poner fin a las fuerzas que la estan destruyendo.
4. Hay muchas personas extremistas e inmorales tratando de arruinar las cosas; la

. 112|345
sociedad debe detenerlos.
5. Los hechos muestran que debemos ser méas duros con el crimen y la inmoralidad sexual 11213lals
con el fin de mantener la ley y el orden.
6. Es deber de todo buen ciudadano ayudar a eliminar el mal destruye nuestro pais desde 11213lals
dentro.
7. Para salir adelante en la vida, algunas veces es necesario pasar por encima de otros 11213lals
grupos de personas.
8. Habria menos problemas si trataramos a los diferentes grupos de manera mas 11213lals
igualitaria.
9. Los grupos superiores deberian dominar a los grupos inferiores. 112
10. La igualdad entre grupos de personas deberia ser nuestro ideal. 1
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11. Es normal que haya grupos superiores y grupos inferiores. 12
12. Se debe aumentar la igualdad social. 1
13. Probablemente es bueno que ciertos grupos estén en una posicion superior y otros en 11213lals
una posicion inferior.
14. Debemos luchar por conseguir ingresos mas igualitarios para todos. 112(3]4]5
15. Los grupos inferiores deberian mantenerse en su posicion. 112(3[4|5
16. Seria deseable que todos los grupos fueran iguales. 112(34]5
17. En caso de incertidumbre, prefiero tomar una decision inmediata sea la que sea. 112(3[4]5
18. Me gustan més las actividades en las que esta siempre claro qué es lo que hay que 11213lals
hacer y como hay que hacerlo.
19. Suelo tomar decisiones rapidas y sin pensar demasiado. 112(3[4|5
20. Prefiero cosas a las que estoy acostumbrado que aquéllas que no conozco y no 11213lals
puedo predecir
21. En situaciones de incertidumbre, prefiero tomar decisiones rapidas. 11234
22. Me siento muy incomodo cuando las cosas a mi alrededor no estan en su sitio. 1
23. Cuando estoy frente a varias alternativas potencialmente validas, me decido a favor 11213lals
de una rapidamente y sin dudarlo.
24. Me siento incomodo cuando no logro dar una respuesta rapida a un problema que 11213lals
tengo
25. Cuando me enfrento a un problema, no pienso mucho sobre él y me decido sin 11213lals
dudar
26. No suelo participar de discusiones sobre temas ambiguos y controvertidos 11234
27. Me gusta tomar decisiones rapidas. 1
28. Prefiero estar con personas que tienen las mismas ideas y gustos que yo 1
29. Prefiero decidirme de acuerdo con la primera solucién disponible, en vez de

. AR ; 1(2|3|4]|5
considerar en detalle que decision deberia tomar
30. Cualquier solucion a un problema es mejor que permanecer en un estado de 11213l4als
incertidumbre

XI1I- A continuacion se presentan una serie de enunciados referentes a caracteristicas de personalidad. Le
pedimos que nos indique en qué grado esta de acuerdo con que estas afirmaciones lo describen a Ud., segun la
siguiente escala:

Totalmente en Algoen Ni de acuerdo ni en Algo de Totalmente de
desacuerdo desacuerdo desacuerdo Acuerdo acuerdo
1 2 3 4 5
1. Aunque la mujer trabaje, deberia ser responsabilidad del hombre ser el sostén 11213als
econdmico de la familia.
2. Es natural que hombres y mujeres desempefien tareas diferentes. 112(3(4]|5
3. Si un nifio esta enfermo y ambos padres trabajan, lo mejor es que la madre sea quien 11213als
pida permiso en el trabajo para cuidarlo.
4. Es mejor que una mujer intente lograr seguridad animando a su marido en el trabajo 11213lals
gue poniéndose delante de él con su propia carrera.
5. Es mas importante para una mujer que para un hombre llegar virgen al matrimonio. 1(2|3|4]|5
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6. La relacion ideal entre marido y esposa es la de interdependencia, en la cual el

hombre ayuda a la mujer con su soporte economico y ella satisface sus necesidades 1123415
domésticas y emocionales.

7. Es mas apropiado que la madre cambie los pafiales del bebé que el padre. 112|3|4]|5
8. Es mas desagradable que una mujer diga groserias o malas palabras a que las diga un 11213als
hombre.

9. Las relaciones extramatrimoniales son mas condenables en la mujer que en el 11213als
hombre.

10. La mujer deberia reconocer que al igual que hay trabajos no deseables para ellas por 11213als
requerir fuerza fisica, hay otros que no lo son debido a sus caracteristicas psicolégicas.

11. Hay muchos trabajos en los cuales los hombres deberian tener prioridad sobre las 11213als
mujeres a la hora de los ascensos y de las promaociones.

12. Los hombres, en general, estan mejor preparados que las mujeres para el mundo de 11213als
la politica.

XIV- Te presento unas frases que te permitiran pensar acerca de tu forma de ser. Por favor, marca la casilla
gue mejor represente la frecuencia con que actuas, segun la siguiente escala:

Totalmente en Algo en Ni de acuerdo ni en Algo de Totalmente de
desacuerdo desacuerdo desacuerdo Acuerdo acuerdo
1 2 3 4 5
1 Es importante para mi mantenerme interesado en las cosas. 1 12 |3 |4 |5
2 Dependo méas de mi mismo que de otras personas. 112 |3 |4 |5
3 Me mantengo interesado en las cosas. 1 (2 |3 (4 |5
4 Generalmente me las arreglo de una manera u otra. 12 |3 |4 |5
5 Puedo estar solo si tengo que hacerlo. 1 (2 |3 (4 |5
6 El creer en mi mismo me permite atravesar tiempos dificiles. 1 (2 |3 |4 |5
7 Tengo la energia suficiente para hacer lo que debo hacer. 1 (2 |3 (4 |5
8 Cuando estoy en una situacidn dificil generalmente encuentrounasalida. |1 [2 |3 |4 |5
9 Mi vida tiene significado. 1 12 |3 |4 |5
10 | Me siento orgulloso de haber logrado cosas en mi vida. 12 |3 |4 |5
11 | Cuando planeo algo lo realizo. 1 12 |3 |4 |5
12 | Algunas veces me obligo a hacer cosas aunque no quiera. 112 |3 |4 |5
13 | Generalmente puedo ver una situacién en varias maneras. 1 (2 |3 (4 |5
14 | Soy amigo de mi mismo. 112 |3 |4 |5
15 | No me lamento de las cosas por las que no puedo hacer nada. 1 12 |3 |4 |5
16 | Acepto que hay personas a las que yo no les agrado. 12 |3 |4 |5
17 | Tomo las cosas una por una. 1 12 |3 |4 |5
18 | Usualmente veo las cosas a largo plazo. 112 |3 |4 |5
19 | Tengo autodisciplina. 1 (2 |3 (4 |5
20 | Siento que puedo manejar varias cosas al mismo tiempo. 12 |3 |4 |5
21 | Raravez me pregunto cual es la finalidad de todo. 12 |3 |4 |5
22 | Puedo enfrentar las dificultades porque las he experimentado |1 |2 |3 |4 |5
anteriormente.
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23 | Soy decidido 112 |3 |4 |5
24 | Por lo general, encuentro algo en que reirme. 1
25 | En una emergencia soy una persona en quien se puede confiar. 12 |3 |4 |5

N
w
SN
(¢, ]

XV- A continuacion se presentan una serie de enunciados referentes a caracteristicas de personalidad. Le
pedimos que nos indique en qué grado esta de acuerdo con que estas afirmaciones lo describen a Ud., segln la
siguiente escala:

Totalmente de Ni de acuerdo ni en Algo en Totalmente en
Algo de acuerdo
acuerdo desacuerdo desacuerdo desacuerdo
1 2 3 4 5

1 | Todo mi enfoque hacia la vida estd basado en mi religién. 1 |2 |3 |4 |5
2 | Voy al templo principalmente para pasar tiempo con mis amigos 1 |2 |3 |4 |5
3 Me esfuerzo por vivir mi vida acorde a mis creencias religiosas 1 |2 |3 |4 |5
4 | Rezo principalmente para conseguir alivio y proteccion. 1 |2 |3 |4 |5
5 He tenido frecuentemente una fuerte sensacion de la presencia de D-0s 1 |2 |3 |4 |5
6 | Voy al templo principalmente porque disfruto viendo a las personas que 112 |3 |4 |5

conozco ahi
7 Mi religion es importante porque me da respuestas a muchas preguntas 1 (2 |3 (4 |5

sobre el sentido de la vida
8 | Lo que la religién me ofrece principalmente es alivio en tiempos 1 12 |3 |4 |5

probleméticos y de tristeza
9 | Disfruto leyendo sobre mi religion. 1 |12 |3 |4 |5
10 | Voy al templo porque me ayuda a hacer amigos. 1 |2 |3 |4 |5
11 | Es importante para mi pasar tiempo pensando y rezando en privado. 1 |12 |3 |4 |5
12 | Rezar es para obtener paz y felicidad. 1 |2 |3 |4 |5

iMUCHAS GRACIAS POR SU COLABORACION!
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